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PERIFERIN I CENTRUM

OM BEHOVET AV NYA PERSPEKTIV
PA LANDSBYGDEN

Michael Gustavsson & Mats Hyvinen

Aven om det tycks rida politisk konsensus i Sverige om att
hela landet ska leva, sprids en bild av hur storstaden ir fram-
gangens och framtidens plats. Det ir i de stdrre stiderna som
forsorjningsmojligheterna finns, men ocksa tillgingen pd ut-
bildning, kultur, karridr och allehanda kreativa miljer. Stider-
na ses som centrala punkter och "motorer” i globala nitverk
och deras invanare identifieras med kompetens och innova-
tionsférmaga. Enligt Richard Florida, en amerikansk professor
som analyserar stadssamhillet utifrin sociala och ekonomiska
teorier, befordras dirmed ocksd urbaniseringen: eftersom sti-
derna ir fyllda av en tillvixtskapande “kreativ klass” attraherar
de stindigt dnnu fler kreativa manniskor. Florida representerar
i hog grad de idéer om kunskap, utveckling och kultur och
dess forhillande till ekonomin, som sedan linge dominerat
i medier och i politiska diskussioner. P4 annat héll har dock
den tilltagande urbaniseringen setts som ett bekymmer. Man
pekar pa hur urbaniseringen drinerar landsbygden pa kunskap
och kompetens och urholkar méjligheterna till forsérjning och
livskvalitet, och manga atgirdsforslag har formulerats, av poli-
tiker, myndigheter och opinionsbildare. Forslagen drivs sikert
ofta av ett uppriktigt engagemang och kan till exempel handla
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om utlokalisering av statliga myndigheter, forbittrad infra-
struktur med mera. Men tankefiguren ir vanligtvis densamma
oavsett om centrum vill hjilpa periferin eller limna den at sitt
ode, namligen att periferin dr uzsart. Landsbygden definieras i
bigge fallen, inte av vad som finns dir utan av vad den saknar.
Bland Floridas anhingare ir det bristen pd kunskap, kultur och
kreativa minniskor som brukar framhallas. Bland dem som en-
gagerar sig for landsbygden ir det nog snarare bristen pa sjuk-
hus, polis, lanthandlare, brandstationer, fungerande kommu-
nikationer, arbetsmojligheter etcetera som pétalas.

Det ir inte bara den "6verldgsna” storstadsminniskan, utan
dven den urbane "landsbygdsvurmaren” och, for den delen,
stora delar av landsbygdens egen befolkning, som lirt sig (eller
tvingats till) att definiera och virdera landsbygdens utsatthet
utifran centrums perspektiv. De vilmenande anser att lands-
bygden bor fa ta del av det som staden har, andra menar att
man maste fly till staden, och framtiden, och limna landsbyg-
den, och det forgingna, at sitt 6de.

Vem kan forsti landsbygdens problem?

Nir man undersoker landsbygden, dess problem och méjlig-
heter, kan det med andra ord vara virt att fraga sig vilken ut-
siktspunkt man har och vilka antaganden som ir forbundna
med denna utsiktspunkt. Inom media och annan offentlighet
reproduceras ofta en “urban” férestillning om landsbygden,
men detta sker dven i den akademiska samhillsdebatten och i
forskningen, eftersom den akademiska, kulturella och intellek-
tuella klassen med den akademiska diskurs, och de teorier och
begrepp som tillhor den, i sig tillhér centrums kultur. Samti-
digt 4r det rimligt att tinka sig att dessa forestillningar skiljer
sig fran hur landsbygdens befolkning sjdlva upplever sina liv.



PERIFERIN I CENTRUM

Ruralforskaren Richard Chambers har ofta pétalat svérig-
heten med, eller rent av det paradoxala i, den intellektuelles
rurala engagemang i allminhet och ruralforskningens metoder
i synnerhet. Forskarna och de intellektuella tillhér centrum per
definition, enligt Chambers, oavsett var deras lirositen, redak-
tioner eller skrivarlyor ir beligna. De delar universella begrepp
om kunskap och metoder, de delar vissa sociala koder och um-
gingesformer, de delar livsstil och de kan gora sig forstidda
med varandra. Fragan ir hur de ska kunna tilligna sig och ritt
forstd rurala kunskaper, begrepp och livshéllningar sisom de
ar levande i de kulturella och sociala gemenskaper som ligger
utanfor de intellektuella och kulturella centra de sjilva tillhor.
Hur kan man till exempel representera specifika rurala livsfor-
mer med generella akademiska begrepp? Hur kan man med
akademiska verktyg ringa in “tysta” och sparbundna kunska-
per, som ir oupplosligt forbundna med platsen, dess traditio-
ner, dess innevanare och deras sitt att leva?

Problembilden ir ju vilbekant inom sociologin och antro-
pologin, och dtgirdas vanligtvis genom att man utvecklar de
etnografiska metoderna alltmer — och metodutvecklingen ir
vil i sig ett tecken pa hur man till varje pris vill hitta en vig
utifrin och in. Men frigan ir om man metodiskt kan over-
brygga det gap som i sig utgér metodens existensberittigande,
nimligen den externa relationen mellan den som underséker
nagot och det som undersoks. En sidan relation motiverar
namligen inte bara metodens ndédvindighet, den legitimerar
dessutom undersokningen som vetenskaplig: om man 7stiller
fram” nagot for undersokning kan man ju samtidigt inte vara
ett med sitt objekt. Annorlunda uttryckt: att studera det liv
andra lever dr nigot radikalt annorlunda 4n att leva det liv som

man sjilv lever.
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Nir det giller vért eget liv och var egen plats, kan vi visser-
ligen stundtals representera och studera det, titta pa vara liv
“utifrin”, men forutsittningen for att kunna gora det dr att vi
(tillfalligt) forsoker stilla oss utanfor, abstrahera och frimman-
degora, den livsform som vi redan ir en del av. I det vardagliga
och praktiska livet 4r det dock for de flesta av oss ogorligt att
uppritta en sadan distans till det liv vi lever, den plats vi bor pa
och dem vi lever med, i alla fall under lingre tid (sdvida vi inte
ar deporterade eller internerade) och dnnu svarare dr det forstas
att forstd andras sitt att leva sddant det 4r inom den livsform
dir livet levs.

Hur ska man kunna forsta det perifera livet, dess traditio-
ner, spar, forutsittningar, tysta kunskaper med mera nir man
sjdlv inte ir en del av en sidan livsform. Aven om man som
forskare under lingre tider deltar i den frimmande livsformen,
och dgnar sig it “deltagande observationer” till exempel, ir
platsen dnda nagot “annat” — forskaren dker till slut Aem.

Centrum definierar periferin

I stillet for att grubbla Gver hur man utifrin centrum skall
kunna forstd periferin kanske man kan grubbla éver sjilva
modellen. Ett centrum-periferi-forhallande brukar beskrivas
som att det frimst berdér tre omriden: kultur, ekonomi och
politik. Statsvetarna Stein Rokkan och Derek W. Urwin menar
att modellen har tva dimensioner. Mest patagligt 4r att den
representerar ett rent rumsligt, horisontellt, forhallande mellan
tva platser, dir man bland annat kan konstatera att tillging pa
infrastruktur, varor, tjinster och andra materiella och kulturel-
la resurser markerar avgérande skillnader mellan urbana centra
och geografiska periferier. Men modellen representerar ocksd
ett "vertikalt” férhallande mellan olika kulturer, livsformer och
beteenden. Aven om det forekommer rurala livsformer i staden
och urbana pd landsbygden forenas de bigge dimensionerna
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av det faktum att livsformerna vanligtvis r platsbundna, de
hianger samman med platsens resurser, platsens sociala och kul-
turella spar och platsens betydelse.

Sjilva begreppsparet centrum-periferi frammanar dock
bilden av ekonomin, kulturen, kunskapen etc. sisom geo-
grafisk definierade, ofta accentuerat av tilligget "centra” efter
respektive begrepp. Delvis dr vil bilden korrekt: den starkaste
koncentrationen av niringar, kultur, utbud, “events” med mera
gar ju helt riktigt att koppla till storstaden. Och allt detta finns
i mycket mindre utstrickning, eller saknas, pa landsbygden.
Men betyder det att centrum ocksd bor fa definiera de centrala
virdena i livet generellt och dirmed utgdra normen for hur
dven livet i periferin ska levas? Man kan i si fall, & ena sidan,
tinka sig atgirdsprogram som innebir att periferins perifera
kulturliv skall berikas genom att kulturen decentraliseras (till
exempel genom att man utlokaliserar nationella kulturinstitu-
tioner), att ekonomin skall utvecklas enligt globala (urbana)
modeller, att hogre utbildning skall regionaliseras for att fler
ska vara delaktiga i den centralt formulerade “kunskapsekono-
min” och s vidare. Om det inte handlar om att hjilpa lands-
bygden, kan man, & andra sidan, tinka sig att landsbygdens
kommuner sjilva far spela efter centrums regler. Ett uttryck
for en sidan underordning kan vara att landsbygdskommuner
anstiller kommunikatérer med uppgift att “marknadsféra” och
”silja” kommunen pd centrums marknad, antingen genom att
sloganmissigt tala om hur centralt beligen kommunen trots
allt 4r — det 4r bara s& och si lingt till de och de storre stiderna
— eller genom att utnyttja sin perifera position som en rekrea-
tionsplats for stadsbor — landsbygd som upplevelse.

Men sa linge centrum definierar periferin ar det svart att se
hur landsbygdens kultur, livsformer och resurser kan 6verleva.
Forutom dess virde som upplevelse- och rekreationsomrade
— vilket svarar mot urbana behov — kommer periferin alltid
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att karakedriseras av sina brister i férhillande till normen och
normaltillstindet — centrum. Det som anger vad landsbygden
dr tar dd sin utgdngspunkt i det som saknas i férhéllande till
staden. Med en sidan utgingspunkt kommer landsbygden
alltid att vara utsatt, ett evigt problem for generationer av po-
litiker, forskare och andra att ”16sa”. For att undvika denna in-
tellektuella och politiska atervindsgrind kanske det ar dags att
fraga sig vad som skulle hinda om man vinde pa centrum-pe-
riferi-modellens implicita antaganden.

Periferin i centrum — utsatt blir insatt

Vad skulle visa sig om man tittade pa periferin utanfér cen-
trums skugga, frin en annan utsiktsplats an den vanliga? Om
man till exempel granskade férhallandet mellan centrum och
periferi utan antagandet om de finansiella transaktionernas
centra och urbanitetens avgorande betydelse f6r kunskap och
kultur. Vad hinder nir man forsoker forstd de sitt att leva,
de sociala monster, de olika typer av tyst kunskap, praktiska
fardigheter och informella bildningsgingar som ir naturliga
for ”platser” utanfor universiteten, den sa kallade kultureliten,
konstlivet, medierna? Kan det vara s att det som utifran be-
traktas som utsatthet i det rurala livet inifrin kan uppfattas
som autonomi, oberoende och kanske till och med potenti-
ell styrka? Vill man till exempel studera hur landsbygden tar
tillvara och utvecklar kunskap och kultur, si bor man kanske
stilla forutsittningar, livsformer och resurser som genereras 7
landsbygden i forgrunden och kontrastera dessa med centrala
policyer och vidhingande forestillningar o7 landsbygden.

En sadan analys forutsitter emellertid en insikt om att om-
stindigheter som beskrivs fran ett “centristisk” perspektiv i
termer av ~brist” och "utsatthet”, kan foérsts annorlunda av de
som lever i "periferin”, till exempel som motstindskraft, sjilv-
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tillit, oberoende och frihet. Finns det kunskaper och resurser i
periferin sjilv som forbises nir det giller att 16sa periferins egna
problem? Ett allvarligt menat forsok att forsta periferin forut-
sdtter att den som betraktar landsbygden utifrin — politikern,
forskaren, kulturarbetaren eller den intellektuelle — f6rsoker ta
del av de kunskaper och kunskapskonceptioner som genereras
i landsbygden, och tar dem pa allvar, dven om han eller hon
inte kan gora dem till sina egna. I stillet for att "undersoka”
landsbygden, med all den (urbana, akademiska, kulturella) f6r-
forstielse man bir med sig, kan man lata sig undervisas av dem
som lever i periferin. I stillet for att projicera sina teoretiska
begrepp pé landsbygden, kan man lata det som ir specifike for
periferin, utmana den forstielsehorisont man sjilv ar placerad
inom.

Men f6r att det urbana si kallade “etablissemanget” ska
kunna ldra sig nagot av landsbygden betyder det inte att de
som tillhor detta etablissemang skall transformera sig till nagot
de inte ir, eller ens forsoka bli en del av en annan livsform,
utan snarare bérja med att granska och prova de virderingar
och sjilvklarheter som vidhinger den livsform de sjilva tillhor.
Ur centrums perspektiv kan till exempel sidana virderingar
och sjilvklarheter kopplas till utbildningsnivé, kulturvanor,
umgingessitt, stil, sprakbruk med mera dir bristen pa det ena
ofta férknippas med bristen pa det andra. Det ligger ocksa da
nira till hands att virdera en typ av kunskaper 6ver andra, en
typ av kultur dver andra och sa vidare.

For den som ir engagerad i landsbygdens framtid, som
forskare, politiker, opinionsbildare, kulturarbetare, ar det nog
dirfor viktigt att, istdllet for ate direke fokusera pa landsbyg-
dens problem, som om de vore oavhingiga av centrums pro-
blem, och genast leta 16sningar, bérja med att granska sin egen
forforstaelse, eller sina egna fordomar, for att ver huvud taget
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gora det mojligt att forstd problemen annorlunda, nimligen
som problem vi utifrin centrums position faktiskt inte omedel-
bart kan erfara, kinna till eller identifiera oss med, 4n mindre
direkt definiera med nagon firdig teori. Vi maste darfér stin-
digt prova och reflektera 6ver de begrepp och virderingar vi
sjalva bygger pd, och i vilken utstrickning vi projicerar vara
tankemonster och virdeskalor pa det och dem vi studerar. Vi
bor med andra ord inte undvika den metodiska svirigheten att
utifrin na en forstaelse av det som bara ritt kan forstas i per-
spektivet inifrdn, utan inse denna svarighet fullt ut.

Hiinvisningar
Chambers, R. (1983). Rural development: Putting the Last First. London:
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REFLEKTIONER
FRAN EN NYUTFLYTTAD
KUNSKAP, KULTUR OCH SOCIAL SAMVARO

Elinor Hillén

Jag bor pé landet sedan drygt tvi ér tillbaka, i Edinge, en jord-
bruksbygd néigra mil 6ster om Uppsala. Hir har jag tillbringat
stora delar av min barndom. Hundratals dagar hos farmor och
farfar pa deras bondgird medan min pappa byggde pa det hus
som jag bor i nu med min familj. Halva veckor med mamma
och halvsystrarna i Uppsala, halva veckor med pappa och
farmor och farfar i Edinge till dess jag borjade skola i Uppsala
och kom att bo mer med min mamma. Men jag hade aldrig
nagot eget socialt liv Edinge under min uppvixt férutom med
nagra kira kusiner.

Det 4r mot den bakgrunden som Edinge bade ir vil bekant
for mig och timligen obekant. Jag skulle kunna ga vissa vigar
med forbundna 6gon och jag glids it att ta cykelturen ner till
sjon med min dotter och vil dir i vattnet tydligt minnas alla
sommarkvillar som jag har badat och lekt dir som barn, jag
och kusinen. Men jag kidnner fa. De relationer som jag har till
personer pa bygden 4r nistan alla grundade i min nu bortgang-
ne fars bekantskaper. Vi har en god relation med grannfamiljen
som vi ocksd delar vig tillsammans med och det arbete det
innebir. Bekantskapen med min fars biste vin och hans familj
har djupnat sedan vi tog 6ver, inte minst genom den praktiska
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hjilp som vi har fatt frin honom. En annan av min fars bekan-
ta pa bygden har vi anlitat fér arbete pa huset. Ytligt bekanta
dr nagra gamla min i Edinge, nistan alla bonder, som brukade
titta in till farmor och farfar. Men i de allra flesta husen vet jag
inte vem som bor och inte vad de gor.

Dirfor har jag funderat 6ver hur man som inflyttad pa
landsbygden blir bekant med de minniskor som bor i nirhe-
ten, hur man fir insyn i vad som engagerar dem och vilka kun-
skaper och kulturella resurser som finns. Vad kan underlitta
for en person som kommer utifrdn, som kanske i huvudsak
dr fostrad i stadens sociala miljo och gemenskapsformer, att
bli bekant med eller kanske till och med insatt i bygden och
det sociala livet dir? Vilka triffpunkter eller ytor for socialt liv
och engagemang finns? I texten reflekterar jag over dessa fragor
fran den konkreta plats dir jag befinner mig. Det finns ocksd
ett annat spdr i texten, en reflektion 6ver bondens arbete, er-
farenheter och kunskaper utifran begreppen ‘praktisk kunskap’
och ‘kultur’.

Gemenskap och kultur
En viktig skillnad mellan stad och landsbygd ir att det finns

fi om ens négra offentliga rum pa landsbygden medan det i
staden i regel 4r dir man triffas och umgas. Bibliotek, teatrar,
biografer, caféer, barer, lekplatser, parker ar alla sociala miljoer.
Dir triffar man sina vinner och dit kan man ocksa ga sjilv och
delta i gemenskapen passivt eller inleda ett samtal med nagon,
okind eller bekant. De hir 4r miljéer ddr man, det vill siga om
man kinner sig tillricklig bekvim dir, utan anstringning och
lite anonymt kan triffa nya manniskor eller umgas med vinner.
Dir erbjuds ocksa redan underhallning och dekor. Landsbyg-
den kan mot en sidan bakgrund framstd som i avsaknad av
gemenskapsformer. Fér den som 4r van vid skapade rum och
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fora och att gemenskap med andra inte 4r nigot vi maste ta
initiativ till, méste initiera genom att knacka p4, bjuda in, be
om hjilp, kan det vara svart att se vdgar in i gemenskapen pé
landsbygden. For en person som flyttar till landet och vill ut-
vecklas bortom stadens offentliga miljéer men som inte riktigt
vet hur man gor pd landet, kan de triffpunkeer som finns i ens
nya bygd vara virdefulla.

I Edinge finns fa platser dit man kan g for att triffa ndgon
fran bygden utan att knacka pd. En sidan plats ar sjon. Dir
finns en kommunal badplats men sjon haller pa att vixa igen
och kanadagissen hickar girna nira badplatsen. Vi tycker om
att vara dir indd och under sommarmanaderna ir det ofta
andra badgister dir. Ibland 4ven ndgot barn for var dotter
att leka med. Sjon ir ocksd féremal for engagemang. En bad-
forening arbetar for att bevara sjon som badsjo. De har sokt
EU-bidrag f6r indamalet och skulle ha beviljats en stor summa
pengar om alla jordigare kring sjon hade sagt ja till hojning
av vattennivin. Nagon jordigare sade nej si badféreningen
kunde inte nyttja bidraget. Det hir ir forstds en komplicerad
och intresseladdad fraga di hojningen av vattennivin innebir
viss forlust av mark for jorddgarna. Olika intressen stir emot
varandra, olika syner pd vad som dr mest virdefullt och viktigt.

En annan typ av triffpunket ir de gardsbutiker som finns
i Edinge och som vi girna besdker. Férutom glidjen 6ver att
kunna képa lokalt, se att djuren tycks ha det bra och stodja
lantbruket pa bygden dr det virdefulla sociala tillfillen. Ett sitt
att som ny bli bekant med grannarna och den verksamhet de
har. Dirfor koper vi dgg pa ett stille, honung pa ett annat och
farkdte och ullvantar pa ett tredje fastin man kan kopa bade
honung och dgg hos var dgghandlare. De kunskaper, den krea-
tivitet och den energi som de personer som driver dessa girdar
har dr beundransvird och inspirerande. Tomas arbetar heltid
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och tar hand om sina djur — kossor, grisar, hons, fir och bin
— samt jordbruksmark och skog pd mornar, kvillar och helger
med god hjilp fran familjen. Fia driver en eko-gard dir hon i
huvudsak har fir men dir hon ocksa bevarar gamla lantraser av
héns och ko. Hon siljer dgg och kott men ocksd vackra garvade
farskinn och hantverk av ull och hyr ut boende f6r de som vill
tillbringa sommaren pé landet. Vid sidan om detta driver hon
en skrivbyrd dir hon ger stod till olika foretag och har startat
ett projekt for att stirka ullférmedlares kontakter med forad-
lare i Uppland.

Fias verksamhet dr kommersiell men ocksd kulturell. Om
man ser till etymologin hos det latinska begreppet cultura be-
tecknar det odling, och begreppet kultur har en vid och mang-
grenad betydelse som bland annat innefattar betydelserna bear-
betning, uppfédning och kultivering. I det antropologiska eller
samhillsvetenskapliga kulturbegreppet star socialt 6verférda
levnadsmonster i fokus. De ovannimnda betydelserna uttryck-
er vil vad Fia gor i sin skotsel av gamla lantraser, i garvning
av skinn och som jaktinstrukeér. Humanismens konstnirligt
orienterade kulturbegrepp, den andliga odlingen eller bild-
ningen, betecknar kanske mindre vad Fia gor. Och ir det inte
sd att det dr det kulturbegreppet som har blivit det domineran-
de? Det som har sina emblematiska uttryck i litteratur, konst,
musik, arkitektur och i studium av dessa och inte i levnads-
monster och kroppsnira praktiker? Centrums kulturbegrepp
snarare dn periferins.

Praktisk kunskap med estetiska kvaliteter
Det ir inte ovanligt att kunskap likstills med teoretisk kun-
skap, nigot en person uppnir genom att dra slutsatser fran
information denne har inhimtat eller fran perceptuella er-
farenheter, empiri. Det hir vetenskapligt priglade kunskaps-
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begreppet kontrasteras ibland med praktiska firdigheter, som
da, implicit eller uttalat, inte anses uppna statusen av kunskap.
Vid Sédertorns hogskola finns Centrum for praktisk kunskap
som har del i utbildningen av professioner inom varden, skol-
visendet och polismyndigheten och som genom att utgé fran
dessa yrkespraktiker, i forskning séker belysa just den prak-
tiska, erfarenhetsbaserade kunskapen och visa varfér den bor
ses som kunskap. Jag har ldst ett par av de bocker som Cen-
trum har givit ut, Klassiska texter om praktisk kunskap och Vad
dr praktisk kunskap?, i forhoppningen att dessa skulle hjilpa
mig i min reflektion 6ver former av kunnande som finns pé
landsbygden utifran begreppet praktisk kunskap. Centrum for
praktisk kunskap fokuserar pa mellanminskliga relationer och
dessa tvd bocker gav mig inte nagon direkr hjilp i forstielsen
av eller forsoket att sitta ord pa bondens — jordbrukarens och
boskapsskétarens — kunskaper. Men dessa tva bocker erbjuder
inda inldgg och uttryck som ir vil virda att reflektera Gver
givet vad som star i fokus hir. Till exempel hivdandet, som
genom boken Vad ir praktisk kunskap? visas 6vertygande i at-
skilliga exempel, att man naturligt vis 427 tala om sa kallad tyst
kunskap (erfarenhetskunskap, fortrogenhetskunskap, praktisk
kunskap). Man kan beskriva den och reflektera Gver den fran
en mingd olika perspektiv. Etiska och politiska, vardagliga och
vetenskapliga.

I boken finns korta mellanspel mellan de lingre akademis-
ka texterna. De dr utdrag ur konversationer mellan lirare och
studenter pd kurser. I mellanspelet "En glomd kunskap?”, som
ar ett utdrag ur ett samtal mellan personal i dldreomsorgen och
hogskoleldraren, siger underskdterskan i reflektion Gver vad
fortrogenhetskunskap’ dr och hur den forhaller sig till andra
kunskaper: ”Klart det dr en kunskap jag har efter att ha jobbat
pa dldreboende som underskoterska i 20 dr. Jag vet hur man
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ska ta i de gamla, och jag vet hur man ska beméta de dementa.
Sjdlvklart dr det en kunskap, och dnnu mer sa just for att den
inte kan stolpas upp i regler eller slas fast i fardiga formulering-
ar.” Jag liste detta och akallade vir granne Tomas beskrivning
av hur en driktig ko beter sig nir det dr dags for henne att
foda. Att hon ror sig lingsamt, hur hon ligger, och si vidare.
Nir det ar dags for bonden att forbereda sig pa en natt i ladu-
garden. Praktisk kunskap, fortrogenhetskunskap, tyst kunskap
som kriver mer dn ord for att formedlas fullt ut men som kan
uttryckas.

Kanske 4r det sa att det som karakteriserar bondens prak-
tiska kunskaper sillan har adresserats eller artikulerats som
kunskap, att det verkligen ir tysta kunskaper, men dem kan
uttryckas. Vidare dr det intressant, mot bakgrund av de reflek-
tioner som jag just gjorde kring Fias aktiviteter som kulturella,
att John Dewey i sin text "Att gora en erfarenhet” fran Arz as
Experience entriget vidhéller att "Varje praktisk aktivitet, sdvida
den ir integrerad och ror sig av egen fri vilja mot fullféljande,
har en estetisk kvalitet.” Endast da 4r den en erfarenbet och inte
bara ett fragmentariskt erfarande. Mellan planlst handlande
och ett handlande som styrs av en mekanisk effektivitet finns
det medvetna handlandet och erfarenheten, den som bir pd
kunskap och har ett syfte och som kan beméta svarigheter som
uppstir lingst vigen. Aven integrerat tinkande som har natts
genom en organiserad och strukturerad rorelse delar den este-
tiska kvalitet en sddan praktisk erfarenhet har menar Dewey. I
bida fallen ir kinslan av tillfredsstillelse, glidje, och stolthet
hos den som har utfort en sddan aktivitet uttryck for en medve-
tenhet om denna estetiska kvalitet. Dewey likstiller inte kvali-
teter som visar sig i de skona konsterna med en integrerad, vil-
avvigd praktisk handling eller tankeakt men f6r honom ir det
viktigt att grunda var forstaelse och vart virderande av konst i
sidant i var erfarenhet som vi kan kinna igen som ett vil utfort
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arbete. For att vi ska kunna f6rsta konstnirens erfarenhet eller
praktik behdver konstfilosofin forsoka dteruppritta kontinuitet
mellan de forfinade och intensifierade formerna av erfarenhet
som de skona konsterna uppvisar och de erfarenheter vi har
av vardagliga hindelser och goranden. Dewey siger i “Att gora
en erfarenhet”, "Estetikens motstindare ir varken praktikerna
eller de intellektuella. Det ir likformigheten, de losa andarnas
slapphet, underordnandet under praktiska konventioner och
intellektuella procedurer [...] Det leder bort fran erfarenhetens
enhet. Varje integrerad erfarenhet ror sig mot ett stingande, ett
avslut, eftersom att den upphor endast nir de energier som ir
aktiva i den har fullgjort sitt arbete. Detta avslutande av ener-
gikretsar 4r motsatsen till stoppandet, till szasis. Mognad och
fixering 4r motsatta poler.”

Det finns ménga olika former av erfarenhet men gemen-
samt 4r att de kridver mognad, att de inte kan hastas eller tving-
as fram. Och en integrerad intentional handling, dven nir den
ar praktisk, har enligt Dewey en estetisk kvalitet. Det dagliga
arbetet som det innebir att bevara en lantras kan, tycks det,
mycket vil vara en enhetlig erfarenhet och aktivitet med es-
tetiska kvaliteter enligt Deweys utstavande av en sadan. Hir
tycks dé det antropologiska eller samhillsvetenskapliga kultur-
begreppet nirma sig det humanistiska. Det praktiska handfas-
ta arbetet pa girden ir nedirvt, det 4r ett socialt 6verfort lev-
nadsmonster som 4r vl integrerat, strukturerat och enhetligt.
Det ir inte slav under praktiska konventioner eller mekaniskt
handlande utan har ett syfte och ett upplevt virde.

Samarbete och engagemang

Som barn var jag en passiv deltagare i sjilva navet av socialt liv
i Edinge: bondernas gemenskap. Farmor och farfar dgde en av
de storsta bondgardarna i Edinge och dven fastin de trappat av
vid pensioneringen kvarstod identiteten och de professionella
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och sociala banden till de andra bonderna pa bygden. Andra
bonder tittade in for en pratstund, for att betala arrende, for
att de behovde hjilp med att driva hem ett par kor som hade
smitit eller for att dela med sig av rimjolk till kalvdans. Det
var en ofta spontan och opretentios socialitet som var tydligt
grundad i en yrkesgemenskap. Som bonde uppkom éterkom-
mande behov av hjilp och samarbete, vid skord och dikning
till exempel, och jag uppfattade det som att troskeln till att be
om assistans var lag. Jag tror att den goda grannsimjan och
vinskapen ofta vixte dirur.

Hur stir det till med samarbetet, det som jag tror i ménga
fall grundlade det sociala livet da, idag? Bondgardarna 4r betyd-
ligt firre men ritt minga har bindringar inom omradet. Annat
foretagande dr ocksd vanligt forekommande pé bygden, inom
VVS, verkstad och stid till exempel. Med bara 3 mil till Uppsa-
la dr laget ritt bra. Men fler nu 4n da tillhér den grupp som jag
tillhor, vi som jobbar i Uppsala eller pa annan ort och inte har
nagot mer som knyter oss till Edinge 4n vér fastighet. Jag vet
inte hur mycket av samarbetet och det sociala livet som kretsar
kring gemenskap bonder emellan idag eftersom jag nu inte pa
nagot sitt tillhér den gruppen. Mitt perspektiv ér ett annat.
Jag dr den nyinflyttade som 4r nyfiken pa min nya hemort men
som fortfarande ir ritt frimmande infor livet pa landet.

Dirfor laser jag det lokala nyhetsbladet med stort intresse.
Foreningen Rasbo i samverkan ger ut Ristaren till alla hushall i
Rasbo-omridet varannan ménad. Det 4r 8 sidor springladda-
de med nyheter om vad som hinder i omridet. I det senaste
numret om de fortskridande planerna f6r den lilla orten Tuna
som en “servicepunkt”, om nydppnad virdcentral i Rasbo, om
det integrationsprojektet som en ideell grupp driver tillsam-
mans med Rasbo Pastorat, om att de cyklar som kan ta med
rullstolsbundna personer pa utflykter har levererats till dldre-
boendet Vigmund och sats i bruk, om att det aterigen finns
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en taxitjanst i Rasbo. Dir finns ocksd kalendarium f6r olika
hembygdsforeningar, program for den lilla biografen i Stavby
med mera. Informationsbladet innehéller viktig information
om vad som pégar och planeras i bygden och samtidigt visar
den upp samverkan, engagemang och initiativtagande. Sats-
ningen pd Tuna som servicepunkt f6ljs upp i flera nummer och
roster frin den ideella lokala grupp som arbetar med detta hors
i planeringen for vad detta ska innebira férutom upprustning
av Hassans affir. Hir berdttas ocksd om positiva och negativa
erfarenheter av samarbetet med Uppsala kommun och om er-
farenheter av vilka bidragsformer som har varit bra och vilka
som har varit svirhanterliga. Ett annat reportage upplyser om
att det finns en skridskobana och lingdskidsspar f6r allmanhet-
en i Rasbokil och ger historien bakom: tvd personer fick vet-
skap om att det fanns en nedmonterad hockeyrink i Uppsala,
transporterade den till bygdegarden, skrapade och mélade den
och satte den i bruk.

I Ristaren beskrivs engagemang och social samverkan i
bygden i var tid. Hir synliggors hur mycket av de aktiviteter
eller utbud som finns pé orten som vilar pd enskildas eller en
liten grupps initiativ. Hir presenteras ocksd engagemang och
gemenskaper att gi in i f6r den som vill. Det finns en positiv
uppmaning till att vara med i utvecklingen av orten. Den hir
typen av information, inspiration och invit ir, tror jag, ytterst
viktig for inflyttade i omridet. Dir det inte finns en lokaltid-
ning som bevakar och skriver om orten fyller ett sidant nyhets-
blad forstis en extra viktig roll. Kanske viljer man att g med
i grupper och foreningar som det berittas om i bladet. Kanske
gor man det inte men forstar inda att det sociala livet pa landet
ofta dr knutet till samverkan och engagemang och att initiativ-
tagande ofta vilkomnas. Kanske tar man det med sig hem till
den egna byn.
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Att be om hjilp

P3 landsbygden dr utbudet av kulturella aktiviteter, néjen och
forstroelser betydligt mindre 4n i staden och de sociala kontak-
tytorna firre. Det kan man uppleva som en brist. Men det kan
ocksa vara en mojlighet till en annan form av gemenskap, en
som, tycks det, ofta 4r formad kring gemensamma engagemang
och kanske ocksa i dmsesidiga behov av assistans, om inte pa
bondgarden si f6r snérojning eller att ta ner trdd pa tomten.

Livet pa landet 4r annorlunda in i staden. I staden &r vi
vana vid att kunna forlita oss pa det allmidnna. Nir elementen
inte blir riktigt varma ringer vi pa vaktmistaren och nir mjélet
tar slut mitt i baket kinns det enklare att ta en promenad till
affdren 4n att ringa pa hos grannen och fraga om vi fir lina.
Att kunna forlita sig pa sddan service och hjilp ir en trygghet
och det 4r bekvimt. Men det frimjar kanske ocksa ett indivi-
dualistiskt forhallningssitt till andra minniskor? Dir jag ser
till att inte besvira ndgon, att inte vinda mig till nigon annan
person for hjilp utan istillet till en férening eller liknande fran
vilken jag har ritt att fa hjilp. Den méjligheten finns sillan pa
landet och om man inte har god ekonomi kan man inte alltid
anlita nagon. Kanske ber man da grannen om hjilp nir ett
trid har fallit 6ver uppfarten. Att be om hjilp utan att ha 7zt
till hjilp, till service. Det kan kinnas utelimnande och svart.
Men att be om hjilp och visa sin tacksamhet och vilja att sjilv
sta till hjdlp kan dndé framstd som det enda méjliga eller ritta.
Det dr min erfarenhet att livet pa landet 4r en nyttig 6vning i
att be om hjilp och att spontant hjilpa nir behov uppstér. Jag
tror att det 4r nagot vi har blivit allt simre pd. Kanske delvis,
lite paradoxalt, pa grund av att vi arbetat fram si méanga och
vil fungerande kollektiva 16sningar. Kanske har centrum nagot
att lira av periferin hir?
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Infrastrukturer som majliggor

Aven om landsbygdens egna forutsiteningar stimulerar gemen-
skap och samverkan pa sina sirpriglade sitt innebar det inte att
personer pa landsbygden inte har vidare behov. Vi idr i behov
av former och infrastruktur som underlittar gemenskap och
fritidsaktiviteter. Den aldrande befolkningen pd landsbygden
och pa mindre orter 6kar och i forskning argumenteras for
vikten av att offentlig service och kommersiellt utbud dirfor
inte skirs ner dir. Den lokala butiken med utlimningsservice
kan vara vad som méjliggér for en ildre person att bo kvar
pa bygden. Den ir ocksa en virdefull métesplats. En offentlig
(och kommersiell) métesplats utan sociala trosklar. Bonde, ny-
inflyttad pendlare, sommarstugedgare; alla mots dir pd samma
villkor. Kanske skulle ett girdscafé eller en fredagspub vara
minst lika eftertraktat.

Det hir perspektivet, att vi som bor pa landet — ung som
gammal — faktiskt ocksd dr minniskor i behov av ett socialt
liv och fritidsaktiviteter, upplever jag saknas i strategier for
landsbygden. Tydligt 4r att forutsittningarna for socialt liv pa
landet 4r mycket annorlunda nu 4n fér 50-60 ar sedan och
pa méinga platser betydligt simre. Firre relationer ir grunda-
de i gemensam yrkestillhorighet, och firre deltar i en religios
forsamling och dess olika aktiviteter. Forsamlingarna ir inte
heller verksamma pa bygden i den utstrickning som de var
forut. Det finns betydligt firre lanthandlar och det ir glesare
mellan skolorna. Kommunikationer r darfér 4dn viktigare idag
dn tidigare. Barns behov overstiger att kunna ta bussen till och
frin skolan. Nir de blir ildre vill de girna kunna stanna kvar
och umgas med sina kompisar eller gi pa nigon aktivitet innan
de dker hem men da finns det ofta inte ndgon mojlighet att ta
sig hem med lokaltrafik. I Edinge liksom pd manga orter har
lokaltrafiken skurits ner istillet for att intensifieras. Nir min
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pappa var barn pa 50-talet kunde han kliva pa taget i Edinge
och dka till Stockholm eller Uppsala eller till ménga platser pa
landsbygden och det fanns ocksé bussar. I dag gir det bara tvd
bussturer till och fran Uppsala pa helgdagar och sista turen kor
fran Uppsala 18:50 pa vardagar. And4 ir slutdestinationen for
linjen en ort med 4500 invanare. Jag satt nira ett par killar som
gick pd gymnasiet pa bussen nyligen. De var frustrerade 6ver
att knappt kunna ta del av det sociala livet efter skolans slut.
Det fick mig att fundera 6ver min dotters framtid. Hur blir
hennes tonérstid pd landsbygden?

S& hur ser planerna for landsbygden kring Uppsala ut?
Uppsala kommuns malsittning ir att vara “en av Sveriges bista
landsbygdskommuner”. I dokumentet uppmirksammas att
Uppsala kommun har ett gynnsamt geografiskt lige i en av
Europas snabbaste vixande arbetsmarknadsregioner. Tvé av de
fyra omrdden som prioriteras dr service och infrastruktur och
lokalt engagemang. Ett led i detta ir etablerandet av tio service-
punkeer. I projektet ingar att ta reda pa vilka behov som finns i
respektive bygd och samordna dessa i form av en servicepunkt
men fokus ligger pd kommersiell service i form av dagligvaru-
forsiljning, post, apotek, betaltjinster och drivmedel. En av
dessa servicepunkter 4r den som jag nimnt tidigare, i Tuna. En
lokalt forankrad arbetsgrupp har tillsats for att undersoka vilka
onskemadl och behov som finns och for att diskutera fram goda
16sningar inom ramen f6r den budget som servicepunkt Tuna
tilldelats. Det dr alltsd tydligt att lokalt engagemang 4r med
och formar verksamheten. Flera kreativa idéer som gar utanfor
kommersiell service har vickts genom detta engagemang. Man
har planerat en liten lokal med tillgang till dator och hjilp-
dig-sjilv-fik dir hemtjinstpersonal som arbetar i omradet ska
kunna ta rast istillet for att som nu aka drygt 3 mil dll det
kontor som de utgar frin for rast. Nu har detta iscensatts.
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Det hir tycks mig vara en bra satsning, framfér allt for att
den utgdr frin lokalt utformande av verksamheten. Uppsala
kommun arbetar utifrin att lokalbefolkningen ir insatt, att
personer pa orten bidst vet vilka behoven ir. Det ger positi-
va ringar pd vattnet, som nir arbetsgruppen uppmirksammar
problem dven utanfor ramarna f6r projektet — hemtjinstperso-
nalens ohdllbara schema — och strivar efter att viva in ett for-
slag som kan innebira bittre arbetsvillkor f6r dem i projektet.

Region Uppsalas strategier for busstrafik i Uppsala lin ir
dock mindre uppmuntrande. I dokumentet lyfter de fram be-
hovet av att utveckla trafiken pa landsbygden for att kunna
erbjuda grundliggande resmojligheter fér fler men sedan
kommer detta behov komma i skymundan for andra prioritera-
de behov. Satsningar gors pa “gena korvigar och tita avgangar”
pa expresslinjer och de konkreta satsningar som gors pa lands-
bygdslinjerna 4r pé infrastruktur som pendlarparkering for bil
och cykel och bittre viderskydd vid hallplatserna. Alltsd inga
forbattringar i sjilva busstrafiken. Ungdomarna vars samtal jag
rikade hora pa bussen till exempel, som drémde om en senare
tur, 4r inte hjilpta av dessa satsningar. De skulle behéva cykla
over tvd mil for att ta sig frin en linje med kvillstrafik till site
hem. I en kommun (region) som har ambitionen att vara en
av Sveriges bista landsbygdskommuner behévs fler och senare
bussturer pd landsbygden. Det dr viktigt ur miljésynpunkt och
lika viktigt i virnande om psykiskt och socialt vilmaende. Ett
gott liv. Varfér gora landsbygden mer perifer 4n vad den beho-
ver vara?
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PERIFERA TANKAR OM
PLATS OCH TRADITION

Sharon Rider

Vad ir en tradition? Det ir vanligt att man tinker tidsligt, att
en tradition bestir av sedvanor och tankesitt som har over-
forts fran en generation till nista. Ibland forstas en tradition i
termer av artefakter, sisom konstverk, dir man anvinder sig av
en teknik eller stil som har traderats i litteratur eller maleri. Det
finns dven en teologisk forstielse av tradition. Inom kristen-
domen kan man hinvisa till doktriner som inte finns i Bibeln
men som anses hirstamma fran en muntlig spridning éver tid
av ldror som uttalades av Jesus och hans lirjungar. I Judendo-
men menar man att det finns en del av lagen som gavs direkt
fran Herren till Moses som inte dterfinns i den heliga skriften,
Torah. Inom Islam finns det referenser till Profetens uttalanden
som ir inte nedskrivna i Koranen men som anses vara av vikt
for praktiserande muslimer mm. Under 1700 och 1800-talen
var tradition speciellt forknippad med religionen och dess in-
stitutioner, och kom dirfér att betraktas som synonymt med
det formoderna av progressivt sinnade intellektuella, liberaler
och socialistiska reformatérer. For den moderna minniskan var
det forflutna en belastning som hon maste befrias frin for att
kunna utvecklas. Att omhulda traditionen uppfattades som ett
forsvar for kyrkans dominans i minniskors liv (till exempel att
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kyrkan hade foretridesritt att undervisa barn). Men att for-
svara traditionen var ocksd ett forsvar for adelns nedirvda och
lagstadgade privilegier, och skrans makt 6ver arbete (t ex famil-
jebandens betydelse for tilleride till vissa yrken). For den fram-
atblickande borde alltsa allt som hade med tradition att gora
forkastas for att bereda plats for en ny och bittre virld, vilken
forutsitter andra politiska, sociala och kulturella former. De
mest extrema exemplen pé denna tankefigur var nog retoriken
som anvindes under de engelska och franska revolutionerna.
Bland Puritanerna liksom Jakobinerna fanns det radikala ide-
ologer som tinkte att de var i fird att bokstavligen aterupp-
ritta paradiset pa jorden, vars tillkomst de gamla auktoriteter-
na, inte minst adeln och pristerskapet, hade foérhindrat under
seklen. Vi ska i detta sammanhang erinra oss att ordet “radikal”
kommer frin det latinska “radix” som betyder “rot”. Radikaler
var alltsd sidana som ville ga #llbaka till grunden, minniskans
ursprungliga bestimning, som anségs ligga begravd under his-
torien, traditionen och de gamla institutionernas tyngd. Dessa
institutioner var alltsa inte alls sa n6dvindiga och grundliggan-
de som de gav sig ut att vara, utan tvirtom, onddiga hinder till
forverkligandet av mianniskans gudomliga potential.

Man kan alltsd sdga att tradition har forstatts som ett for-
hallningssitt gentemot det som har varit. Det gir knappast att
argumentera mot tesen att befintliga institutioner och auktori-
teter genom drhundraden har agerat konserverande dven, eller
till och med, sirskilt nir forindring har varit pakallad, till och
med nddvindig. Men de som har virnat om traditionen har
indi en poing med att en bevarande funktion ir viktig ocksd
for framtiden. Utan att kinna sig hemmastadd i en kultur, ar
man knappast i stand att leda den ur lasningar och kriser.

Vad jag hir vill foreslé dr act vi i stillet for att tinka pa tradi-
tionen som nagot som handlar frimst om #d — handlingar och
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skeenden i det forflutna, samhilleliga forindringar i forhallan-
de till nagon tilltdnkt framtid — att vi tinker pd den som en
plats. 1dén om att ha eller inta en viss plats har férdelen att det
inte férknippas med den bristande valfrihet som vi associerar
med tid — jag kan till exempel vilja eller tvingas till att leva mitt
liv i en annan stad eller i ett annat land, men jag kan inze vilja
att leva i en annan epok. Denna rérelse bort frin traditionen
forstidd som ackumulerad tid innebir dven att vi bibehaller
det friare forhillningssite till tradition som radikalerna efter-
strivade, utan att forlora kontakten med var livsform, vart sitt
att leva och tinka idag som kan 6ppna for nya sitt att leva i
morgon. Vi kan se pa det forflutna som en karta éver mojlig-
heter som har funnits, och dir leta efter inspiration, styrka och
niring. Men om vi ser pa traditionen som en plats kan den
hjdlpa oss att se bortom en historiskt konserverande livsform
och norm mot en méjlig frihet. Om traditionen ir en plats kan
vi vilja olika sdtt att rora oss i den, vi kan vilja en framkomlig
vig, i stillet for att uppfatta traditionen som négot som haller
oss fast.

Om vi, till exempel, talar om traditionens auktoritet, blir
det med ens ndgot annat om vi ser den som ett slags plats.
Simone Weil menar att traditionens auktoritet i detta sam-
manhang inte dr nagot hotfullt, frimmande eller fientligt, utan
snarare dlskat som #/lhorande dem som foljer dess principer.
Traditionens regler och principer ska utgora de enklaste och
nddvindigaste for ett hem: de ska vara sa stabila, elementira
och fi att de ska ga att omfatta en gang for alla. Precis som de
flesta inte skulle vilja bo i ett hus som de dagligen gar vilse i, ska
man inte vara tvungen att overviga och begrunda de grund-
laggande levnadsreglerna varje ging ett beslut maste tas eller
ett problem ska 16sas. Weil jimfor traditionen med vanan av
att inte dta dckliga eller giftiga saker, en vana som fran bérjan
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dr inldrd men som f6r en normal vuxen ménniska inte upplevs
som en begrinsning av hennes frihet nir det giller mat. (Bara
ett barn kinner en sidan begrinsning, siger hon.)

Anledningen till att man ska kidnna till den tradition som
man lever och verkar i ir att det ibland blir pakallat att granska
rotterna till ens egna tankar och handlingar. Ibland vill man
veta varfor vi alltid har gjort si, och varfor det har varit tabu
att gora sd. Det kan visa sig att man har haft mycket goda och
genomtinkta skil, som fortfarande kan vara aktuella idag, eller
kan det visa sig att de ursprungliga motiven tog hinsyn till
forutsittningar som inte lingre giller. Eller sd kan man upp-
ticka att det var en slump att man bérjade med vissa vanor,
och att det egentligen inte finns nigonting som hindrar att vi
gor annorlunda.

Om man tinker pa traditionen som en plats, dé blir varje
sed och norm ett slags nedtrampad stig. Vi kanske f6ljer den av
gammal vana, men vi r inte férhindrade att trampa en ny stig.
Traditionen som plats gor oss inte ofria, eftersom den ir en for-
utsittning for att kunna vara fri. Att sld rot i en viss omgivning
betyder att man har majlighet att vixa, ja, 4ven att sprida fron.
Vad ir det i dagens klimat som gor att vi ser vara rotter och vér
omgivning som en begrinsning av var frihet? Har vi alla blivit
barnsliga?

Weil pdpekar att minga tror att en liten bondpojke som
idag gir i mellanstadiet vet mer 4n vad Pytagoras gjorde efter-
som han likt en papegoja kan upprepa att jorden kretsar kring
solen. Men faktum ir att pojken inte lingre tittar pd himlen.
Solen som man i klassrummet berdttar om fér honom har inte
det minsta samband med solen som han kan se. Han 4r avsku-
ren frén det universum som omger honom. Weil beklagar att
skolbarn studerar geometri som ett spel, eller for att fi hoga
betyg, inte for att s6ka sanningen. De flesta av dem menar hon,
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kommer alltid att frbli ovetande om sakférhallandet att narmast alla
véra handlingar, de enklaste sisom de mest omdomesgillt integrerade,
ar tillimpningar av geometriska principer; att det universum som vi
bebor 4r ett ndtverk av geometriska relationer, och att vi sisom ska-
pelser i tid och rum 4r bundna till geometrisk nédvindighet. Denna
geometriska nodvindighet framstills fér barnen pé ett sidant sitt si
att den snarare framstar som godtycklig. Men vad kan vara mindre
begripligt 4n en godtycklig nédvindighe?*

Man behover inte omfamna Weils platonska syn pa geometri
for att halla med om att sittet pa vilket geometri lirs ut, 4r som
en teknik som virderas efter dess nytta. Men dven om geome-
triundervisning i denna mening fortfarande dr oumbirlig for
vissa syften, framstar den indd som just en teknik, snarare dn
som grundliggande for det som Ortega y Gasset kallade for
“vart idésystem”. Om geometrin ddremot liggs fram som rit-
ningarna for var egen lilla virld, som en plats som skinktes till
oss fran antiken och som varsamt har omhindertagits for att
vi, just dessa barn som lir sig den nu, ska kunna férstd och be-
skriva den rumsliga virld som omger oss, framstar den varken
som godtycklig eller begrinsande. Geometrins innebord skulle
kunna uppfattas som verklig och viktig, det vill siga, som en
sanning om virlden som #il/hor oss. For dven idén att det kan
finnas alternativa geometrier eller bassystem kriver att vi har
en enklare och mer familjir (eller "traditionell”) idé om vad
det betyder att mita eller multiplicera, sdsom vi far frin skol-
bocker.

Innebir det dé att all kunskap maste grundas i den per-
sonliga erfarenheten? Knappast, om det betyder att man slutar
med att visa, demonstrera, sin kunskap. Demonstrationer zir
geometri. Tar vi bort dem, ir allt som 4r kvar abstrakta formler,
utan sann biring for eleverna. Men demonstrationer och levd
erfarenhet stir inte i konflikt med varandra. Utan nagon levd

* Simone Weil (London 2001), 7he Need for Roots, s. 69
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erfarenhet skulle inte demonstrationer demonstrera nagot.

Det som vi ska ligga mirke dill hir 4r acc vad Weil vill fa
oss att gora dr, just att “ligga mirke till”, att uppmirksamma
den plats vi bebor. Och denna plats ir egentligen mycket mer
en tradition dn den 4r ett abstrake fysiskt utrymme. Varje hus,
varje gird, varje gata, varje sidesfilt vi ser utgor en del av en
virld som dr minniskans verk, priglad av hennes kunnande,
vilja, indamal och virderingar, vilket 4r att siga att en plats
ar just denna plats for mdnniskan (ett rum kan inte vara nagot
”infor sig sjalv”).

Det finns inget sitt att leva som ir helt oberoende av tra-
dition som plats. Men vissa platser &r mer utrymmen #n plats,
och ir utformade att vara just “utrymmen”. Stider ir mer
priglade av sidana utrymmen 4n rurala miljder, och kontras-
ten mellan dessa platser som emblematiska for olika levnadssitt
gar tillbaka till antiken.* Det finns mdnga benimningar for det
som inte dr det urbana: landsbygd, glesbygd, bystan, vischan,
landet, bushen, provinserna. I politisk diskurs kan glesbygden
implicit definieras genom ett slags misslyckande: de omraden
som inte nar upp till en tillricklig befolkningsmingd for att
riknas som stad.** I jimforelser med stider framstills glesbyg-
dens nackdelar i termer av vad den inte kan erbjuda (varor och
janster) eller, ibland, fordelaktigt i termer av den funktion den
kan fylla (matproduktion, som semester- och rekreationsort for
stadsbor). Ett sitt att forstd landsbygden i egen ritt i stillet for
som en periferi i férhillande till ett centrum ar att betrakta
den som en plats, en tradition av bestindighet, i kontrast till
stadens stindiga rorlighet och forinderlighet. Man kan se det

* Raymond Williams (London, 1973), The Country and the City, s. 1.

** Notera att det finns statistiska metoder for att mita utveckling i termer av
urbaniseringsgrad. Sidana verktyg anvinds t ex av FN fér policyarbete. Det finns
sdvitt jag vet ingen “ruraliseringsgrad” som ett sitt att mita en efterstrivansvird
utveckling.
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som en skillnad mellan den rurala platsens “nagonstans” och
den urbana livsformens "varsomhelst”.*

Det grekiska ordet oikos ir roten till "ekonomi” (oikono-
mia ir ‘hushéllning’, frin oikos, ‘hus’, och nemein, ‘skota’). Det
handlar om att se om sitt hus, att virda sitt hem. Det ir inte
bara ett utrymme eller rum som man vistas i, utan platsen dir
man uppehaller sig. Pa si viss dr ett hem inte ett rum, utan
hela ens situation. Att vara hemmastadd i en storstad ir att
flyta med, att vara ombytlig, forinderlig, emedan att vara hem-
mastadd pa landet innebir att uppehalla sig vid lingsamhet,
bundenhet, intimitet. Aven utomhus ir landsbygdens invinare
i en mening hemma” d4 hemmet kan innefatta hela girden,
ja, hela bygden. Och bygden ir da inte husen, ladugirden och
logen som strukturer utan som levande aspekter av platsen, en
virld i bruk, som ir ett med dess rotter.

P4 engelska anvinds ordet ”sanctuary” inom zoologin for
att beteckna ett djurreservat eller fridlyst omride. Ett habitat.
Men den vanligaste betydelsen i vardagsspraket ér fristad eller
tillflyktsort. Jag menar att ens hem kan vara ett habitat i denna
bemirkelse: en fristad eller fridlyst omrade. Naturligtvis 4r det
mojligt dven i en ligenhet mitt i storstaden. Men sjilva idén
jag vill nirma mig, hemmet som ett vitalt centrum for ens
liv, kréver en stabilitet och trygghet d4ven nir man gir utanfor
dorren, ocksd ndr vindarna viner — upplevelsen att dessa enkla,
mest basala, stabila livsvillkor ges av virlden omkring en, och
att man ir i stind att omfatta dem, inbegripet historien om
hur de som tidigare har levt ddr har tinkt, gjort, tinkt om och
gjort om. Det ir plats som tradition: denna gamla tribro, dessa
vetedkrar, denna fibod ger en riktning till ens liv pa ett sitt som
inte tunnelbanan gor, nimligen pa det sitt som Weil beskriver

* Jag lanar denna terminologi fran David Goodharts 7he Road to Somewhere
(London 2017).
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som en dlskad giva som dr menad for just oss. Svarigheten att
gora dagens megametropoler “hemtrevliga” har att géra med
en orientering i livet dir dven de mest monumentala strukturer
saknar denna tradering, denna berittelse for just den eller dem
som ska leva just dir. Tunnelbanan ir inte skapad f6r nigon
sarskild, utan for vem som helst. Det 4r ldtt att kinna igen sig
fran en storstad till en annan men byar skiljer sig at. En by i
Sydfrankrike skiljer sig visentligen fran en by i norra Dalarna.
En bybo frin Dalarna mahinda forstir vad hus och redskap
brukas till i en fransk by, men kanske inte varfér de ser ut som
de gor och sittet de brukas pa. Precis som en bybo frin sig
Provence mojligen inte skulle kiinna igen ett hirbre, och undra
varfor allting i Dalarna 4r malat i rétt. Men alla i Dalarna vet
vad Falu rédfirg ir, och hur och varfér den kom att anvindas
overallt i omnejden till Falun.

Naturligtvis ar detta hirdragningar. Ingen av oss ir enty-
diga “varsombhelstare” eller “nigonstansare”, liksom det finns
landsort som idr “typisk”, lite varsomhelst till karaktdren, och
stadsdelar i urbana centra som ir riktiga “neighborhoods”,
grannskap alltsi, med en egen kultur och en miljé som ir
byggd och bevarad just for de som ska bo dir. Poingen med
min idealtypisering av staden och landet ir bara att papeka att
det finns visentliga karakteristika hos det lantliga som ytterst
handlar om en minsklig identitet som 4r platsbunden, dir tra-
dition inte dr en begrinsning utan en utgangspunkt for ett sitt
att leva. Detta sitt att leva kan ha ett egenvirde som inte later
sig mitas i termer av ekonomisk utveckling, utbud av “kul-
turupplevelser” sasom teatrar eller biografer, eller tillgang till
bibliotek, hogskolor eller andra formella utbildningsinstitutio-
ner. Och detsamma giller egentligen alla minniskor 6verallt,
men det 4r ldte ate distraheras frin detta, vi forlorar formédgan
att uppmirksamma var mest grundliggande forutsittningar,
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platsen dir vi star. Och ju rorligare vara sinnen blir, och desto
komplexare var miljé ir, ju svarare att fista blicken.

En renommerad svensk naturfotograf uppvuxen i Norrland
limnade Stockholms innerstad efter tjugo ar, och flyttade till-
baka till sina hemtrakter. Pa frigan varfor, lir han har svarat:
”Jag ville vara dir det hinder”.
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OM PLATSENS
ETISKA BETYDELSE

Tomas Ekenberg

I denna text forsoker jag klargora nigra aspekter av fragan om
platsens betydelse for oss minniskor ur ett etiske perspektiv.
Olyckligtvis rader idag stor forvirring kring, och oenighet om,
vad etik dr. Didrfér maste jag inleda med négra observationer
om etiken sjilv. Som ett resultat av forvirringen och oenighe-
ten ir manga av de fragestillningar, som idag presenteras som
etiska, i sjilva verket politiska. I somliga fall 4r de férment
etiska synpunkterna dirtill ofta tydligt ekonomiska. For att se
vilka fragestillningar som 4r mer renodlat etiska ar det dirfor
viktigt att vi kommer fram till nagot sitt att &tminstone hjilp-
ligt gbra grinsdragningen mellan etiska och politiska fragestall-
ningar, samt mellan etiska och ekonomiska.

Jag fornekar inte att etiska fragestillningar ibland har eko-
nomiska och politiska dimensioner, och att dessa olika aspekter
ofta dr svara att sirskilja. Tvirtom tror jag att detta ir en av hu-
vudférklaringarna till varfor det rader forvirring. Men jag ser
ocksa en tendens hos vissa att aktivt undvika etiska fragor helt
och hillet och att istillet presentera mer renodlat ekonomiska
och politiska fragor i deras stille. Paradoxalt nog dr denna ten-
dens kanske starkast hos vira moralfilosofer pa universiteten,
men jag tror att detta att filosoferna slutat tinka pa etik 4r en
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effekt av, snarare 4n en orsak till, en mer djupgiende rorelse i
modernt och postmodernt tinkande.

Politik handlar om grinser. Politiken ror geografiska grin-
ser, forstds, men ocksd grinser fér annat: Den ror grinser for
makt och inflytande, och grinser f6r minniskors beteende. En
politisk fraga ror alltid en grinsdragning av ett eller annat slag,
och grinsdragningen gors angelidgen av att den springer ur en
konflikt mellan olika individer och gruppers intressen, verkliga
eller upplevda. Politiken har som sitt mél hanterandet av dessa
konflikter, och gor sitt jobb genom att doma till den ena eller
andra sidans fordel, eller oftare — om sd dr mojligt — genom
att fora parterna till en kompromiss. En politisk process dir
gruppers intressen pd si vis tillats konfrontera varandra leder
i lyckosamma fall fram till ett mer eller mindre stabilt och
bestindigt politiskt system, en anordning dir ramarna for de
politiska konflikterna satts och dir de konflikter som uppstir
inom ramarna pa ett ordnat sitt kan hanteras. Som sitt yttersta
medel kan ett politiskt system ta till vald, och gor detta for ate
genomdriva en grupps intressen framfér en annans, och natur-
ligtvis for att hivda hela den politiska helhetens intressen och
granser gentemot andra, frimmande gruppers dito.

Ekonomi, vidare, handlar om virden. I ekonomiska trans-
aktioner forhandlar minniskor om virdet hos olika féremal,
med maélsittningen att gora byten mojliga. For att en forhand-
ling ska vara mojlig, maste foremélen anses vara alltigenom
jamférbara med varandra med avseende pd bytesvirde. Bara
om ett féoremal kan anses alltigenom utbytbart, kommer for-
handlingen kunna leda fram till ett bestimt virde, ett pris, dir
virdet hos ett féremél nu kan uttryckas som ett entydigt antal
av ett annat féremdl. Den enhet méinniskorna anvint for detta
jimforande ir forstds sedan tusentals ar pengar — ett i nigon
mening fiktivt foremél — som alltsd kommit att bli vart mest
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generella matt pd bytesvirde. Den process som lett fram till att
tankekonstruktionen pengar kunnat komma att spela denna
for oss moderna minniskor si centrala och stindigt alltmer
omfattande roll 4r i huvudsak en politisk process. Bara om
grupper och individer funnit vigar att losa konflikter under
ordnade former kan ett system inrittas dir ett immateriellt,
konventionellt, idealt f6remél kan spela rollen av universell by-
tesvara.

Vi ser nu varfor etik, politik och ekonomi griper in i var-
andra och litt sammanblandas. I likhet med politiken hand-
lar etiken om vira intressen och om vér relation till andra
minniskor, och i likhet med ekonomin handlar etiken om vad
vi finner virdefullt. Det stir samtidigt klart att vare sig politik
och etik eller ekonomi och etik kan ses som ett och samma.
Det som i ett politiskt sammanhang forstis som ett intresse
dr alltid ena sidan i en konflikt. Och det som ur ekonomiskt
perspektiv har ett virde, har fitt sitt virde genom att det jam-
forts med andra ting som bedémts som alltigenom likvirdiga.
Bakom allt detta, som upprinnelse och orsak, ligger enskilda
minniskors kinslor, handlingsménster och livsplaner.

Miinniskan och vérden

Som jag tidigare nimnde, verkar manga moderna manniskor
(och sirskilt filosofer) alldeles ndjda med att tinka sig att etiken
i grunden 4r detsamma som politik och ekonomi. Om de har
ritt behover vi aldrig nagonsin tinka pa etik, si som jag forstar
ordet. Jag tror dock inte jag dr ensam om att drabbas av ett
slags kognitiv svindel nir jag forsoker styra in mitt tinkande
pa denna moderna bana. Att se pa den minskliga virlden som
enbart en politisk och ekonomisk virld 4r som att se pa en
virld utan verkliga personer, utan verkliga virden, utan verkli-
ga intressen. Med sina priser och kurser ser den mitbar ut, men
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det gar inte att siga vad det dr vi ska mita. Det péstas finnas
konflikter mellan individer och grupper, men inga konflikter
gar att ta stillning till eller ens att forstd.

Etiken handlar om virden. Men den handlar inte om de
ekonomiska virdena, utan om de virden som ligger bakom
dessa forhandlade och Gverenskomna virden. Samtidigt 4r det
moraliska virdet vi tillskriver saker si till den grad annorlunda
det ekonomiska virdet att det dr problematiskt att ens anvinda
samma ord for dem.

Vi behover hir en klar atskillnad i orden f6r att markera
en klar dtskillnad i det som orden benimner. Jag viljer hir att
skilja mellan virde och helighet. Jag kunde ha valt ett annat
ord, men jag vill att ordens bibetydelser ger oss en kinsla av
stark kontrast. Jag har sett engelsksprikiga forfattare infora en
distinktion mellan "value” och "worth”. ”Value” 4r da detsam-
ma som marknads- eller bytesvirde, medan "worth” snarare
avser det moraliska virde som jag hir kallar helighet.

For att illustrera skillnaden ber jag ldsaren fundera lite 6ver
minniskors lika virde. I ljuset av min distinktion mellan virde
och helighet ser vi klart att vi hellre borde tala om minnisk-
ors lika helighet. De som hivdar alla minniskors lika virde
menar sillan att varje midnniska kan bytas ut mot vilken annan
minniska som helst, att hon betingar ett och samma pris och
att hon bor anses motsvara en viss avtalad summa pengar. For-
sikringsbolagen har forvisso satt en prislapp pa varje minn-
iskas liv (jag tror att prislappen idag ligger nigonstans mellan
15 och 20 miljoner kronor) men pratet om “minniskors lika
virde” handlar inte om forsikringsbolagens virdering — inte
om att den skulle vara for hog, for lag, godtycklig eller ojamlik.
Istillet 4r "mianniskors lika virde” detsamma som ”minnisk-
ors lika helighet”. Poingen ir att varje méinniska dr virdefull i
en annan mening 4n den ekonomiska — alltsd i den moraliska

42



OM PLATSENS ETISKA BETYDELSE

meningen — och ordet "lika” innebir i detta fall inte att vi har
att géra med mitbara eller ens jimforbara virden. Att hivda
“alla minniskors lika helighet” tinker jag 4r detsamma som
att pastd att alla ménniskor ér i lika man heliga, och detta for-
klarar varfér man si ofta i detta sammanhang bérjar tala om
minniskor som unika och okrinkbara och dylikt. Det ir just
eftersom att vi alla 4r heliga som man inte byta ut oss hur som
helst, anvinda oss hur som helst, forinta oss, och si vidare. En
helighet hos ndgot stiller krav pa den som erkinner samma
helighet. Den helighet som vi tillskriver manniskorna hinger
salunda inte fritt i luften, utan ar uttrycket for en relation: helig
betyder alltid helig for nagon, eller for nigra, eller — for alla.

Etiken handlar ocksd om intressen, som politiken. Eller
snarare om begir och kinslor. Vissa av vara begir och kins-
lor har direkta politiska implikationer, men inte alla. Generellt
kan man sdga att det ir forst nér olika grupper har gemensam-
ma begir och kinslor, och dessa grupper finner sig i konflike
med andra grupper, som den politiska dimensionen gor sig gil-
lande. Forst da uppstar politiska fragor. Och férst da uppstar
nédvindigheten att forhandla om grinser, om fordelning, om
regler eller lagar. Sedd for sig 4r den politiska motsittningen
inte en moralisk motsittning. Ibland hivdas att det ena sidan
har en moralisk legitimitet som inte den andra har. Att ena
sidan 4r god och andra sidan 4r ond. Men den moderna libe-
rala demokratin bygger till exempel pa att inga sidana ansprik
tillskrivs nagon sirskild vikt. Genom den demokratiska proces-
sen hanteras intressekonflikter, och huruvida dessa konflikter
uppfattas som bottnande i moraliska stillningstaganden eller
inte gor ingen skillnad for hur konflikterna hanteras.

Anda dr det just ur de moraliska virdena, de heliga tingen,
som de politiska intressekonflikterna ytterst hirstammar. Och
det dr det etiska tinkandet — eller frinvaron av detsamma —
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som formar de begir och kinslor som ytterst ger upphov till de
politiska konflikterna och spelet.

Vidr nu i position att friga oss vad etik ir, eller mer precist
vad en etisk fragestillning handlar om. Etikens grundliggan-
de friga dr denna: "Hur bér jag leva mitt liv?” eller "vilket ar
det sant goda, eller lyckliga, livet?”. Trots en rik och brokig
visterlindsk tanketradition, och trots vitt skilda levnadsforhal-
landen, har filosofer genom historien kommit till chockerande
samstimmiga svar pa frigor av detta slag. Alla har vad jag kan
se till exempel ansett att lycka inte bestar i stundens njutning,
i omedelbar begirstillfredsstillelse. Till och med hedonisten
Epikuros forkastade den pa hans tid liksom nu si vanliga fo-
restillningen att lycka 4r detsamma som njutning. Epikuros
ansdg istillet att frinvaron av smirta (angest, oro, fértvivlan) ar
den hégsta lyckan, och vidare att nistan alla vara begir leder till
smirta, angest och elinde. Dirfor giller det att gora sig av med
de flesta av begiren, att fly det sofistikerade och utstuderade,
och tillata sig dstunda enbart det mest enkla och nédvindiga.
Detta enligt Epikuros.

De flesta filosofer har ocksd pa olika sitt betonat miannisk-
ans sociala natur. Det dr bara med hjilp av andra minniskor
vi kan overleva och bara i grupp och genom samarbete vi kan
uppnd ett i sanning gott liv. For var lycka ir vi beroende inte
bara av andra minniskors hjilpsamhet, utan dven av andra
minniskors lycka. Vi dr sociala djur dnda in i sjilen. Vira kins-
lor styrs av hur andra ser pa oss, och i vira begir paverkar vi
— och paverkas av — minniskorna runt omkring oss.

Filosofer har en bendgenhet att tala i abstrakta termer. Jag
ar fullstindigt medveten om att dven jag dr smittad av denna
sjukdom, men jag ska forsoka bli mer konkret nu nir vi ska
titta pa vilka de heliga ting 4r som etiken handlar om. Fér de
gamla grekiska filosoferna var det oftast abstrakta ting som
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lyftes fram sasom heliga. De heliga tingen utgjordes enligt dem
oftast av goda egenskaper hos minniskorna, eller “dygder”,
sdsom mod, dterhéllsamhet, insikt. Och liksom nir vi lyfter
fram firgen hos ett foremal som vore det sjilv ett foremal, si
har vi hir att géra med ett abstrake, inte ett konkret foremal.
P4 samma vis dr dygden hos en minniska ett abstrakt féremal,
men ett féremdl filosoferna finner viktigt och grundliggande,
och som de genom filosofisk reflektion underséker.

Jag viljer hir att gora lite mer som manga av de religiosa
forfattarna pd medeltiden och tinka lite mer konkret och jord-
nira. De saker jag hir kallar heliga, de saker som har moraliskt
virde, dr alltsd de saker som tillsammans gor ett liv och ett
gott liv majligt f6r mig. Det dr saker som leder till eller utgor
delar i min lycka. Med lite modernare termer, de saker som
ger mitt liv riktning och mening. Heliga 4r mina barn, helig
ir min fru, heliga ir mina forildrar, syskon, vinner. Heliga
dr vissa situationer och tidpunkter, vissa arbeten och ritualer,
och heliga 4r manga platser. Heliga f6r mig alltsa. Det virde
som jag hir pratar om ir ett relativt virde, liksom alla virden.
Det idr f6r mig som den dir strandremsan pd Gotland ir av
avgorande betydelse, men formodligen inte for er. Att virdet
ar relativt betyder inte att det dr subjektivt i meningen att jag
skulle hitta pa det sjilv. Tvirtom har jag ofta funnit att jag
misstagit mig gruvligt — hallit saker f6r heliga nir de inte 4r
heliga och omvint tinkt pd saker som utbytbara och ovidkom-
mande nir de i sjdlva verket dr heliga. Och nir jag hor nagon
tala om ”alla minniskors lika virde” — alltsd att manniskor alla
skulle vara lika heliga — frigar jag mig sjilv "heliga for vem”?
Och jag tolkar det som s att personen som yttrar detta vill att
vi alla ska anse alla ménniskor heliga. Jag férmodar och hoppas
ocksa att att personen sjilv just anser alla minniskor heliga,
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eller tror sig anse detta. Annars ir det ju bara en fraga om l6gn
och forstillning.

Nir minniskor, saker, platser dr heliga sa betyder detta att
jag star i en speciell relation till dessa manniskor, saker och
platser. Just en viss minniska, sak, eller plats stir i en viss rela-
tion till mig som individ, och deltar i att skapa mig som person
genom att stilla krav pi mig men ocksa ge mig mojligheter jag
annars inte haft. Férhallandet dr dmsesidigt och ger upphov till
krav och méjligheter pa bada sidor i relationen, si lingt som
nu detta dr mojligt. Nér vi pratar om platser och saker 4r detta
kanske problematiskt, men klart 4r att de relationer jag odlar
med saker och platser pa ménga sitt liknar de relationer jag
odlar med minniskor.

Nir vi tinker pad minniskor och deras virde brukar vi tinka
oss att vi har att gora uteslutande med vad jag kallat helighet
och att det finns ndgot problematiske i att tillskriva manniskor
bytesvirde. Forr ansdg minga att dven en minniskas arbete
ingick i det heliga och inte kunde ges en prislapp. Lonearbetare
midste da ur etisk synvinkel befinna sig bara snippet ovanfér
slavar, och blotta befintligheten av 16nearbete tvingar oss till ett
etiskt stillningstagande. Vi stdr infor valet att bedoma arbetsgi-
vare som alltid och alltigenom tyranner eller lonearbetarna som
minniskor som inte ir lika heliga som andra. Eller kanske som
arbetsdjur, som boskap.

Vad betriffar platser och saker s& har dessa ofta bade virde
och helighet. Vi kan limna platsen dir vi vixt upp, huset kan
siljas, och vi kan fortfarande anse det heligt, 4ven om relatio-
nen férmodligen oftast forindras. Och vi kan byta bort saker
trots att dessa dr heliga. Nir konstniren skiljs fran sitt verk si
blir det verk som var konstnirens unika skapelse till en han-
delsvara vars bytesvirde faststills pa, eller — som man nufér-
tiden siger — av, marknaden. Ur en synvinkel 4r konstverket
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unikt och oersittligt, ur en annan synvinkel dr konstverket
bara ett bland andra och kan bytas ut mot ett bestimt antal
engingsgrillar eller trisslotter.

Ur den enskildes perspektiv kan silunda en plats vara mer
eller mindre helig, nir den samtidigt utgor en handelsvara och
ett delomrade i en politisk domin. Som handelsvara har den
ett pris, som foremal for politisk diskussion dr den pa olika
sitt avgransad samt ligger innanfor eller utanfor olika andra
granser.

Vi kommer sé slutligen till kirnfragan, nimligen relationen
mellan att se pa en plats ur etiske, politiskt och ekonomiske
perspektiv. Jag viljer att borja i den enskilda méinniskan.

Vi minniskor méste ha skydd for att verleva och mé bra.
Den enskilda ménniskan ir egentligen aldrig helt enskild, utan
fods in i en familj. Ibland saknas familj forstas, men dir finns
alltid en grupp minniskor som ombesérjer henne under de
spida aren. Detta sker pd en for barnet skyddande plats. Vissa
platser idr salunda alldeles nédvindiga for oss, méjliggdr oss,
och dessa ir heliga for oss. Forr i tiden, nir jordbruk, jake och
fiske var de huvudsakliga niringarna, var dkrar och hagar, jakt-
marker och fiskevatten heliga for de som berodde pid desamma
for sin 6verlevnad och sitt vilmédende. Den relation som rider
mellan en ménniska och de platser hon behéver for sin overlev-
nad och betraktar som heliga ir inte detsamma som den mellan
en dgare och en dgodel. Det ir fullt majligt for flera minniskor
att betrakta samma plats som helig, och den helighet som en
plats har for en minniska bestims oftast delvis just av att andra
minniskor delar samma vordnad, respekt och kirlek till plat-
sen. Men dessa minniskor dr da alltid del av den egna gruppen.
Och gruppen binds samman av 6msesidiga relationer mellan
medlemmarna i gruppen och ocksi av just de relationer grup-
pen har till platsen. Platsen stiller krav pa gruppen, men ger
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i gengild friheter och méjligheter till gruppen och dess med-
lemmar.

Det dr nir en annan grupp gor ansprak pd samma plats som
den politiska aspekten gor sig gillande. En konflikt uppstar,
eller en mojlig konflike, och istillet for att enas som en enda
grupp med gemensam syn pd gruppen och gruppens forhallan-
de till platsen, viljer man att dra en grins. Platserna blir da till
ytor, tegar, tomter.

Det dr forst nu, pé det politiska planet, som frigan om vem
eller vilka som har rite till en viss bit land uppstir. Konflik-
ten bottnar ytterst i olika gruppers oforenliga begir och kins-
lor och ytterst alltsa olika uppfattning om vad som ir heligt.
Och frigan om vad som ir ritt kan bara avgoras politiskt, med
andra ord som en l6sning pd en konflikt mellan intressen. Om
parterna inte accepterar den politiska l6sningen, och alltsd inte
ir formogna att betrakta sisom heligt det politiska beslutet
fran en furste, domare eller folkvald férsamling, si utbryter
ofta 6ppet krig om ytan.

Som vi sett finns dir forstas ett annat sitt att 16sa konflikten
dn med vald. Trots att tva grupper eller tva individers syn pa
vad som ir heligt skiljer sig at, kan de enas om att en viss plats
ett visst virde — ett virde sisom avgrinsad yta betraktad — och
istillet for att slass om den, kan de borja byta och képa och
silja dessa ytor — bedriva handel med landomréden. Och alltsi
i ndgon mening kopa och silja platser. Detta kriver ett ganska
dramatiskt tankeskutt fran alla inblandade. Hur helig de anser
att en viss plats dr, maste de fa sig sjdlva att samtidigt anse den
avgransade ytan dir platsen finns alltigenom jimférbar med
andra avgrinsade ytor. Och alltsd i nigon mening inte lingre
en helig plats. I alla fall inte helig pa det sitt som véra barn ir
heliga for oss.

Detta ger upphov till en intressant motsittning i vért sitt
att tinka kring vart land. Fran en politisk synvinkel maste
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landomraden ses inte som platser, utan som avgrinsade ytor
ytterst bottnande i konflikter mellan grupper. I ett modernt
demokratiskt samhille 16ses de flesta intressekonflikter vare sig
genom dvermaket eller genom véld mellan grupper, utan genom
ckonomiska transaktioner. Dessa ekonomiska transaktioner
kriver att vi ser alla ytor som i princip mitbara och jimforbara
— och att dir inte finns ndgra heliga platser i den meningen av
"helig” som utesluter méjligheten av ekonomisk prissittning.
Samtidigt som det 4r just olika gruppers olika syn pa vad som
ar heligt som forklarar varfér konflikter fran borjan uppstar.

Det finns oftast ingen for fornuftet tillginglig 16sning pa
etiska problem. Det verkar inte finnas nigot ensamt ritt svar
pa frigan om ditt barn eller mitt barn ska d6 om nagon av dem
miste d6. P4 samma vis verkar det inte finnas ett ensamt ritt
svar pd frigan om jag eller du ska fa ha tillgang till en viss helig
plats i det fall vi inte kan vara dir tillsammans. Men vad som
ar sikert 4r att det politiska avgorandet, och den ekonomiska
affiren inte pa nigot sitt och till nigon grad 18ser sjilva den
etiska motsittningen. Och trots (eller kanske snarare tack vare)
ett vil fungerande modernt samhille — ett samhille byggt pa
modosamt framkompromissade 16sningar och noggrant ifyllda
dgarbevis — sa kan de etiska spanningar som ligger under ytan
vara egentligen hur stora som helst. Dessa etiska spdnningar
kan nimligen bara minskas genom att vi nir samsyn om heliga
ting, och en sidan samsyn kriver intim gemensam reflektion
om livsmél, mening och lycka.

Idag ser vi pa det politiska planet stora spinningar mellan
patrioter och kosmopoliter, mellan “nagonstansare” och “var-
somhelstare”. Likasd ser vi stora spinningar mellan stad och
land, mellan vanliga medborgare och den styrande klassen, och
mellan olika religiosa gruppers olika forhallningssitt till platser
— och om jag har ritt kan inga av dessa djupgiende spinning-
ar ges en politisk 16sning. Tvirtom utgér dessa konflikter och
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de grupperingar, som uppstar som ett resultat dirav, sjilva det
brinsle som driver politiken, och utgor det som ger politiken
dess raison d’étre. Problemet ir i grunden etiske.

Jag vill avsluta genom att siga nagot om ordet helighet,
sasom jag anvint det. Min distinktion mellan virde och helig-
het kan uppfattas som nirbesliktad med Karl Marx och Adam
Smiths distinktion mellan bytesvirde och bruksvirde, och jag
tror min infallsvinkel blir klarare om jag siger ndgot om denna
andra distinktion. Nir jag talar om virde menar jag samma sak
som Marx och Smith nir de talar om bytesvirde. Deras idé om
bruksvirde fingar dock bara en del av det som jag menar med
helighet. For en fattig hantverkare ir ett verktyg oerhért virde-
fullt samtidigt som dess bytesvirde kanske ir ligt. Hir skulle
Marx siga att verktygets bruksvirde ar hogt och jag skulle siga
att verktyget 4r heligt for hantverkaren. Men jag tror inte Marx
skulle siga att bruksvirdet pa mina barn dr hogt. Marx, liksom
Smith, bérjar med och stannar vid idén om en redan etable-
rad marknad, och nir de talar om virden si tinker han pa
virdet hos redan uppmitta och jimférda bytesvaror. For den
som tror att livet inte kretsar enbart kring handel, blir idén om
bruksvirde salunda alltf6r sndv. Bruksvirdet hos en handelsva-
ra ir en funktion av dess plats och vikt i en minniskas liv, och
fragan om dess plats och vike ir alltsa frigan om dess helighet
for minniskan. Skilet att jag vill betona att helighet pa detta
sdtt 4r ett mer grundldggande begrepp 4n bruksvirde ir att jag
skarpt vill framhalla att den etiska reflektionen maste foregd
den ekonomiska. Med detta menar jag att nir en politisk friga
inte ser ut att ha ett svar, och nir etablerandet av marknader
okar i stillet for att minska spanningar mellan individer och
mellan grupper, méste vi inleda en etisk diskussion, en diskus-
sion om det heliga.
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FOLKBILDNING
OCH PERIFERIERNAS
TANKEHORISONTER

Erik Hallstensson

Ar 1638 skriver en svensk hégadelsman som heter Per Brahe
ett brev. Vid den hir tiden dger Brahe stora slott med tillhéran-
de jord och inkomster i Uppland, Smaland och Vistergotland.
Som tonaring hade han studerat vid de finaste universiteten
i Tyskland och Italien. Han blev sedan overste i trettiodriga
kriget och guvernor 6ver svenska erdvringar i Tyskland. Dess-
utom var Brahe vid tiden lagman 6ver Dalarna och Vistman-
land. Det var alltsi han som démde i rittsfall som var viktiga
for kronan, det vill sdga det vi idag kallar staten, hir dir vi sitter
nu. 1638 har han ocksa nyss blivit utnimnd till generalguver-
nor 6ver Finland. Brahe dr dd 36 4r gammal.

Anda har han lite att klaga pa i det dir brevet. Brahe tycker
inte att kronan ska dra in sd hoga skatter frin hans dgor i vistra
Sverige.

Inte nagon kung, men vil rikskansler Axel Oxenstierna,
som vid tiden i praktiken styr Sverige eftersom drottning Kris-
tina fortfarande dr omyndig, svarar i ett brev som finns bevarat
i Riksarkivet att kronan tar de skatter kronan vill. Oxenstierna

skriver sa hir:
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Aldenstund chronan intett kan bestad uthan contributioner, och rid-
derskapett och adelen sa aff den eene, andre som tridie classe, i Sverie
dhr ite frite richssstind, den eene si stark aff voto som den andra,
immediate under Konungen och Chronan och i alla mitto medlede-
moter i rijkett, effter som och i donationerne ingen till lydno och
mindre till uthlagor och arbete forvijsess uthan den menige chronones
skattskyllige man.

Oxenstierna paminner Brahe om vad som giller i Sverige vid
den hir tiden. Adelsminnen delas in i klasser, och Brahe 4r av
sd hog klass det gir att vara. Oavsett det, skriver Oxenstierna,
dr adeln immediate under konungen och kronan. Alla med-
lemmar av adeln star alltsd direke, immediate, under kungen
och den apparat som kungen anvinder for att styra det lilla
imperiet i norra Europa. Den apparaten kallas kronan. Brahe
kan inte vinta sig nigra fordelar for att han 4r hogadlig.

Adeln ir ocksd medledaméter i riket, skriver Oxenstierna.
Det kommer sig av att kronan betraktar Brahes egendomar
som donationer. Brahe har fatt det han har donerat till sig. Det
dr inte vem som helst som har donerat all mark som godsen
och girdarna stir pa och som gor Brahe sa rik. Det idr kronan.
All jord som adeln fir sina inkomster ifran betraktar kronan
som sin. Den ir, med ett annat ord, utlanad till de adelsmin
som gor bra ifrin sig for rikets bista. Ordet ledamot betyder
hir nagonting i stil med att adeln dr delaktiga i Sveriges styre
genom att forvalta landet, inte genom att personligen dga det.

Dessutom, avslutar Oxenstierna i det hir stycket, ir det
ingen annan in “menige kronones skattskyldiga mian” som ar-
betar och betalar i de hir dgorna som Brahe har till lins. Det
finns ingen sirskild sorts bonder som ir enbart adelns under-
satar och som adeln kan gora vad den vill med. De bonder
som jobbar och betalar skatt pd Brahes dgor 4r dven de kronans
undersétar, inte Brahes personliga.
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Det finns mycket att siga om relationerna mellan adel,
bonder och kungar i Sveriges historia. De bonder som levde
pa Brahes gods upplevde kanske sig sjdlva som mer understill-
da godsherren 4n vad det kan verka i Oxenstiernas svar. Det
for mig intressanta hir, vid den hir tidpunkten, ir atc alla,
fran adelsman till bonde, har samma omedelbara relation till
kronan. Aven om adeln ir indelad i olika klasser ir de i statens
ogon alla individuellt understillda den. Det giller ocksa for
bonderna. Kronan siger att en del av bondernas skatter ska gi
till adelsmannen Brahe, men kronan kan ocksa siga att det inte
ska vara sd. Varje enskild bonde betalar sin skatt dit kronan si
bestimmer. Det finns ingen grupp med sirskild status som har
en egen slags relation till kronan, det vill siga det som senare
ska bli staten. Egentligen har samhillet i Sverige, paminner
Oxenstierna, bara tvi nivier — den enskilde, individen, och
ovanfor individen, staten. Mellan dessa rader olika relationer
som visserligen kan variera, men det finns inget ddremellan.
Adelsmin, bonder och borgare 4r immediate under kronan,
som det hette da.

Nir Oxenstierna tar Brahe i orat 1638 har ocksa kyrkan
redan linge varit ett statligt ambetsverk. I manga andra linder
under den hir tiden har kyrkan ritt att ddma i vissa mél, be-
skatta och mycket annat. Kyrkan var, och ir fortfarande i ndgon
mién i till exempel katolska linder, ndgot som minniskor har
relationer till som inte dr staten. I Sverige utfor pristerna is-
tillet kronans arbete. De for bok 6ver individerna i sina kyrk-
bocker, si att varje enskild skattskyldig méinniskas betalning
kan bokféras av staten. Bonderna kan utifrin kyrkbockerna
indelas i rotar, dir varje rote forsorjer ndgon som kan skrivas ut
i krig. Det ar kyrkan som gor den direkta relationen mellan in-
divider och kronan praktiskt mojlig. Pristerna fungerar ocksd
som kronans informationskanaler, eller rent ut sagt dess pro-
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pagandasystem. Det kronan vill ska lisas upp i predikstolarna
kommer att nd ut till en férvinande stor del av ménniskorna i
Sverige, som alltsd kommer att fa reda pa ungefir samma saker
om vad som hinder i det land som kronan styr over. Ingen
pave eller prist kan kritisera svenskarnas kungar och riksfore-
standare. Kyrkan kan sigas vara ett av kontoren i statskansliet.
Det jag vill siga med den hir brevvixlingen och vad den
betyder ir att centraliseringen av Sverige har en lang historia.
Redan f6r nistan 400 ar sedan ville kronan i Stockholm ha en-
skilda relationer till varje minniska den styrde dver. Min friga
dr hur centraliseringens langa historia har paverkat de som
lever i den hir staten idag, det vill siga oss. Det finns manga
olika mojliga svar pa den frigan. Det gar att ta reda pa mycket
om hur centraliseringen fungerat genom historien. Det har his-
toriker och andra ocksd gjort. Jag vill forsoka siga nagot om
hur véra kinslor kring mycket viktiga saker i livet hinger ihop
med den hir linga centraliseringen. For saidana som Brahe och
Oxenstierna handlade det om stora pengar. Jag undrar istillet
hur det kan handla om férhoppningar och besvikelser, oro och
glidje, som kan forstés utan att lisa gamla kanslihandlingar.

Innan jag siger ndgot mer om det r det virt att stanna upp vid
vad som menas med en direkt relation i det hir sammanhang-
et. Det dr klart att bénder och andra inte knackar pa nigon
dorr som det star kronan pa, och limnar sina skattepengar i
en tunna. Relationen till kronan gir genom prister och fogdar
som undervisar, beskattar och bestraffar. Med relation menas
istillet ett schema som ligger till grund for hur de hir sakerna
fungerar i praktiken. Relationen ir tinke att alltid, vid vilken
tidpunkt som helst, géra det mojligt att svara pé frigan vem
som ska gora vad, nir samhillet dr uppdelat i kronan och alla
andra. Bonder ska betala skatt till kronan — di maste alla veta
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om den ir en bonde, en fogde, en prist, eller vad den nu ir.
Fogdar, prister och andra kan dé eller bytas ut. Det vet vi inte
minst frdn de historiska upproren som minniskor i Dalarna
dir jag kommer ifrin fortfarande talar om ibland. Eftersom
alla faller in nigonstans i relationsschemat kan det diremot
komma nya vad vi idag kallar tjanstemin som ser dill att rela-
tionen fortsitter i praktiken.

Den direkta relationen mellan kronan och undersatarna gor
att vad nu undersitarna pé den tiden trodde att kronan ir tar
plats och tid i deras liv. Nir de arbetar vet de att nagot av arbe-
tets resultat kommer att ga till kronan. Nir utskrivningen till
krig kommer vet de att kronan har bestimt att sonerna ska for-
svinna langt bort, och antagligen aldrig mer komma hem. Det
finns en marsch frin Leksand, en mindre klassiker i folkmusi-
ken dtminstone i Dalarna, som troligen en gang i tiden har haft
en text till hela marschen. Idag 4r bara en strof eller rad beva-
rad: D4 gingo vi till Pumaren och vadade i blod. Pumaren var
datidens ord f6r Pommern i Tyskland, dit de utskrivna trodde
att de skulle, for att slass i stormaktskrigen. De utskrivna som
ska sjunga den hir marschen medan de gar verkar ocksa veta
mycket vil vad sddana krig handlar om. Det gér sd klart inte att
siga nigot bestimt om varfor just den hir textraden bevarats
genom den linga rad av (stundtals antagligen ganska dimmiga)
spelmansminnen som kom fére nedskrivna noter och texter.
And3 siger den nigot om de kinslor som kronan ir orsaken
till. Den siger att det 4r en lang vig att gi till de frimmande
linder som kronan bestimt att de utskrivna ska fora krig i. Den
siger ocksa kort och kirnfullt att det inte finns négot annat 4n
fasor att vinta sig vil de kommer dit. Kronan tar alltsi kins-
lomiissig plats och tid i undersatarnas liv. Det 4r just kronan
som tar platsen och tiden eftersom relationen 4r direkt mellan
underséte och krona. Hopp, f6rtvivlan, utmattning och glidje
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ir kinslor som genom arbete och krig tar vigen genom Stock-
holm, genom det centrum som &r kronan. Det finns inget eller
ingen annan som ir bade orsak och mél for de hir kinslorna
dn det som kallas kronan, och si smaningom staten, samhillets
centrum.

Nu limnar jag till slut 1600-talet. Jag gor ett for historiker
helt otillatet hopp dirifran fram till tiden efter andra virldskri-
get. Centraliseringen fortsitter och kommer att handla om allt
storre delar av livet, men vilfirdsstaten 4r ny. Det finns nu inga
undersatar, annat 4n vid vissa festliga tillfillen nir den nu bara
ceremonielle kungen eller drottningen haller tal. Istillet for
att vara undersitar u#nder kronan ir alla nu medborgare i den
moderna staten, men medborgarna har fortfarande en direkt
relation till den centraliserande staten. Medlen f6r att uppritt-
halla de gamla direkta relationerna blir allt mer exakta — skatter
betalas numera automatiskt mellan bankkonton, och virnplik-
tiga skrivs in enligt uppgifter frin den si smaningom datorise-
rade folkbokforingen, som ersitter kyrkbockerna. Beslut om
hur statens makt ska utovas fattas av representanter som utses i
val. Det ir i och for sig nytt. Adeln har blivit en férening som
arrangerar host- och varbal. Men det ir fortfarande staten som
utovar den dir makten 6ver medborgarna. Det finns fortfa-
rande tvd nivaer i samhillet, staten och numera, medborgarna.
Eftersom doden ofta fortfarande dr ndgot kyrkan hanterar ar
staten nidrvarande som sindare och mottagare av kinslor dven
ndr livet dr slut. Det dr universitetsutbildade teologer som be-
rittar for begravningsgisterna om vad déden betyder, hur den
kan sérjas och hur den kan drabba alla. Kyrkan har pa uppdrag
fran staten formulerat en teologi om déden och livet som nar
medborgarna nir de saknar sina nira och undrar 6ver sin egen

dédlighet. Om det pristen siger ir fint, eller helt fel, eller upp-
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lysande, hjilper med tankarna eller gor allting svérare att leva
med, ir det statens budskap som vicker dessa kinslor.

Kinslolivet om och infor statens nirvaro blir inte mindre
utan stérre pa vigen fran det tidigmoderna samhillet fram
emot var nutid. Staten tar storre plats och tid i livet. Nir den
allminna sjukvérden blir stérre och storre blir den ocksa allt
mer nirvarande i allt storre delar av periferierna. Regionala
sjukhus och mentalvardsinstitutioner byggs upp i snabb takt.
Sjukvéirden vixer inte bara geografiskt, utan som del av miann-
iskornas kinslolandskap. Den blir féremélet for oron infér att
bli sjuk, och hoppet om att friskna till. Institutionerna omfat-
tar inte bara allt fler ménniskor, utan knyter nu ocksi till sig de
kinslor som tidigare handlat om forsynen, var herre eller den
egna kroppens motstindskraft. Det blir staten som ansvarar
for och ger olika garantier for det som 4r méjligt och oméjligt
for den sjuka kroppen eller sjilen. Den férméga eller oférméiga
staten kan komma till medborgarna med héller nya generatio-
ner vid liv. Det blir tydligt inte bara nir minniskor ar sjuka
utan ocksd nir de féder barn. De medborgare som fir barn
lagger hela det sedan urminnes tider sarbara skeendet i hinder-
na pa det vardvisende staten rader over.

Jag tror att jag kan hitta fler exempel pa det hir kinslolivet
som omfattar staten. Jag behdver kanske bara nimna pensioner
och de institutioner som har med aldrande att gora. Sofokles
later Oidipus i Kolonos uttrycka dlderdomen just som dom:

Aldrig fodas ér allra bist;

bist ddrnist att si snart man fotts
atervinda tillbaka fort

dit varifrin man kom hit till virlden.
Redan nir man i unga ar

fylld av littsinnig darskap gér,
kommer sorgen och klappar pa.
Vem gar helt fran bekymmer fri?
Vad avund, tvedrike, fejd och strid,
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mord och drap — dills vi sist drabbas utav den hitska
oumgingsamma, kraftlosa, forgrimda

ilderdomen, dd man 4r domd ate stindigt

leva i lag med allt ont.

Oidipus 6de ir beseglat av skoningslosa gudar. S& dr det ju inte
for alla, men Sofokles uttrycker genom honom de yttre andar-
na av fragan om vilket liv en dldrande minniska kan ha. Staten
har for att svara pa den antika frigan satt ett system pa plats
didr kinslan av att bli allt mer kroppsligt oférmégen och socialt
ensam, nagot liknande Sofokles antika forbannelse, ska ersittas
av glidje inf6r att kunna gi fran jobbet och njuta av livet.

Jag kan ocksd kort nimna skolan. Allt vad minniskor
kdnner infor att limna sina barn till en institution — trivs dem,
lir de sig det de miste ldra sig? — tar vdgen via hur den 6vre
nivén i samhillet presterar sitt.

Vad som ir en periferi och vad som ir ett centrum varierar
ju beroende pa ménga omstindigheter. En forort till Stock-
holm ir pa olika sitt en periferi, och det ar Riddarhyttan ocksa,
men inte pi samma sitt. Jag ska inte gd nirmare in pd fragor
om vad som ir en periferi och inte, mer dn att siga att det ar
viktigt for att forstd var ndgon befinner sig, vad platsen och tan-
kelandskapet betyder for tankar och kinslor. Som jag tinker pd
det i det hir ssammanhanget ir en periferi i Sverige nigonstans
dir relationen till centrum #r direkt, men centrum samtidigt ar
avligset. Centrum ir nirvarande genom effekterna av vad som
sker dir, men inte geografiskt, och vad som sker i periferierna
upplevs omvint bara ha svaga verkningar i centrum. I periferi-
erna finns samma tvé nivaer i samhillet som i centrum — staten
och medborgarna, men nigot med periferierna ir just perifert.

Jag har kallat centraliseringens institutioner for staten. Det
dr sd klart i modern tid friga om andra institutioner 4n det som
organisatoriske 4r just staten — kommuner, landsting eller som
det numera heter regioner, och si vidare. Det intressanta for
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mig dr att de hir institutionerna ir den andra nivan i Oxensti-
ernas gamla paminnelse till Per Brahe. Mellan minniskorna
och de hir institutionerna bestdr direkta relationer utan mel-
lanhinder. Frin och med nu kallar jag de istillet f6r myndig-
heterna, for att ha ett begrepp att hélla fast vid.

I periferierna bestir som sagt det schema med tvd nivaer
i samhillet — myndigheterna och medborgarna, som vid det
hir laget 4r gammalt. Ddremot dr myndigheternas inre liv, hur
besluten fattas, varfér myndigheterna gor som de gor, nigot
avldgset. Forvintningar, besvikelser och andra starka kinslor
i livet handlar ofta om myndigheterna som orsaker, nigot av-
ldgset, men ocksa verkan, ndgot mycket nira, till och med helt
intimt, och helt pa den privata sidan av livet, nir det giller
sidant som sjukvird och dlderdom. Hur viktiga, till och med
livsviktiga delar av livet behandlas i institutionernas beslutsfat-
tande 4r nigot avligset och dirmed abstraherat, medan konse-
kvenserna av hur det fungerar dr nagot mycket konkret. Det far
konsekvenser f6r hur vi kdnner om oss sjilva och var plats i det
samhille vi ska ingd i. Frin och med nu ska jag forsoka siga
nagot mer om sidana konsekvenser.

Det kan kanske lta vil naivt, men jag hoppas att ett exempel
frin mitt eget liv kan visa ndgot om det hir. Nir jag vixte upp
och blev tonaring i en ganska perifer sméstad var uttrakning
det mycket av livet kretsade kring. Jag och minga andra ville
uppleva nigot som talade till oss, och vi férsokte ordna med
musik och annat. Jag tror att vi forsokte bilda oss sjilva, dven
om det kanske 4r att siga for mycket med nostalgiska 6gon
sett. I vilket fall gick vad som for mig idag framstar som absur-
da mingder tid och tankar &t till att forsoka fa institutioner av
olika sorter att ge oss det vi ville ha. Lianga diskussioner handla-
de om att f6rsoka hitta nagot sitt att f kommunen, eller lands-
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tinget, eller nagon, att komma med det vi tyckte att vi behév-
de. Pa ett praktiske plan 4r det sa klart inte sa konstigt. Vad jag
forsoker komma at hir 4r inte det som kan kallas det praktiska.
Istillet undrar jag hur en ling historia av centralisering gett oss
faktiskt drvda horisonter for vira férvintningar om vad som
kan och borde hinda, och hur det kan beskrivas. De centrala
myndigheternas langa och stora nirvaro i det vi tinker och
kdnner, ofta i det vi tinker och kinner som djupast och allvar-
ligast, tror jag slir sig pa vad vi tinker och kidnner éver huvud
taget. Det som kinnetecknar periferier dr avstinden i tanken
till myndigheterna, men nirvaron av myndigheternas beslut
och principer i det mesta.

Ett annat exempel 4r det som gjorde att jag borjade tinka
pa de hir sakerna fran forsta borjan. Jag undrade 6ver de djupa
politiska besvikelser jag stotte pd i den periferi i Dalarna dir
mina férildrar bor. Det verkade forst konstigt for mig att
minniskor i ett av virldens rikaste linder blev djupt forbittra-
de 6ver att en ortopedisk mottagning pa ett lokalt lasarett lades
ned. Néagot med just den hindelsen verkade visa f6r de som
bodde i den hir trakten att ett helt samhille inte lingre fung-
erade. Jag tyckte att jag rationellt férstod det hir — pengarna
da kanske ricker till annan vard, alla har ju indé en bil att dka
till centralsjukhuset med, och sa vidare. Jag forstod inte tanke-
monstret, eller tankevanan som det hir hade att géra med: Ett
avldgset centrum, som ir orsaken till att fodslar, vard, skola,
dlderdom och déd har de former de har mitt i det levda livet,
visade att det kan 7z sidana saker som sjukvard ifrin de med-
borgare som befinner sig pa den andra nivan i ett samhille som
i generationer har fungerat s hir.

Fragan 4r vad det hir betyder for forsok att bilda sig sjilv, i pe-
riferierna. Det skulle kunna handla om legitimitet. I centrum

finns ett helt maskineri for att lira ut legitim kunskap. Jag dr
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doktorand vid ett universitet som under hela den hir historien,
och dessutom langt innan Per Brahes brev, haft som uppgift att
utbilda minniskor som inte sillan kommit dit fran periferier-
na. Ofta skulle de ocksa fara tillbaka till lin och stapelstider
for att styra och stilla. Universitetens egna sitt att utova kritik
mot det som lirs ut ar idag, dtminstone delvis, det som ska ga-
rantera kunskapernas legitimerade sanning och nyttighet. Det
hir med att centrums kunskaper skulle vara legitima pa grund
av att experter och en unik kunskapskultur bara finns just i
centrum har pa olika sitt satts i friga under vid det hir laget
ganska lang tid (inte minst i akademiska sammanhang). Jag vill
inte pd nagot sitt férminska hur betydande den hir kritiken
faktiskt 4r, men det jag forsoker komma at ir ett sitt att tinka
och reagera pd som gor legitimiteten till det den 4r. At ta sig
till centrum f6r att ddr forhoppningsvis fa ett bevis for att ens
kunskaper ir legitima passar in i det gamla tankeschema jag
undrar éver. I centrum sker allt det som far kunskaper att trida
fram — forskning och utbildning. Hur det gar till 4r en ange-
lagenhet for de som gor det, for forskarna och lirarna i kun-
skapsmyndigheterna. De hir kunskaperna har sedan olika kon-
sekvenser i periferierna, oftast utan att allt som ligger bakom
kunskaperna syns eller gors begripliga. Det avligsna centrum
ar orsaken till en direkt verkan. Det kan vara s enkelt som att
livet tar en annan vindning efter att nigon gétt en utbildning,
eller si komplicerat som att helt nya myndighetspraktiker upp-
star som resultat av forskning, eller i vissa fall det som klér ut
sig som forskning. Jag skulle alltsd vilja sidga att legitimerande
av kunskap inte bara stoder sig pa vad centrum kan hivda om
vad centrum gor. Det ir inte bara till exempel universitetens
egen verksamhet, hur arbetet med att dir forska och lira ut gar
till, som spelar en roll i det hir. Tankeménstret dir centrum
ar avldgset men direkt verkande, dterkommer i si mycket och
under sa lang tid i det hidr samhillet att det ocksé dr kring det
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hir monstret som legitimitet uppstar. Legitimitet som praktik
i centrum r sa att siga inte grunden for sig sjilv, utan med en
sadan hir historia som jag forsoke skissera foregas den av en
tankevana om centrum och periferier.

Det hir ir egentligen inget nytt. Om jag har nagot att papeka
om det hir dr det att det hir handlar om kinslor och tankar
som kinns och syns. I och med det kan de ocksd reflekteras
kring, for att de hela tiden spelar viktiga roller i livet. Centrum
och periferi 4r ndgot som dterkommer i minga skeenden. Rela-
tionerna diremellan nir det giller bildning kan kanske dirfor
ocksa ldttare goras gripbara genom att dskadliggdras med hjilp
av alla andra tillfillen dir dessa relationer verkar. Om det ar
sant sd dr det ocks litt att siga att bildning, att lira sig nagot,
i periferierna ocksa bland annat borde handla om olika sitt att
reflektera kring alla de ddr sakerna. Det 4r ldtt att sdga, men jag
vet att det inte 4r lika l4tt att gora pd bra sitt. I det hir skeendet
i centraliseringens langa historia i Sverige dr reflektioner 6ver
centrum och periferi genom att se horisonternas former och
det som ir helt nira kanske ett slags folkbildningens konst. En
sadan konst kanske kan handla om allt som kdnns, nir skillna-
den mellan centrum och periferi visar sig.

Jag har aldrig undervisat pa en folkhdgskola eller i en stu-
diecirkel eller nagot liknande, si jag kan inte siga sa mycket
om hur det ska ga till i praktiken. Jag kan diremot kanske
ge ett litet exempel pa hur det hir kan vara, vad periferiernas
kunskap stir infor. Sjilva ordet folkhdgskola ligger sig vildigt
lace tillrdtea i centrum — periferiménstret. Vad tinker den som
ska borja pa en folkhdgskola om vad den ska gora? Det kan
sa klart vara vildigt olika saker. Ordet folkhégskola kan siga
att det hir inte dr ett universitet eller en hdg-skola, en sidan
utan “folk” framfér. Folkhogskolan finns som sidan i perife-
rin i den hir tankegingen, redan innan nagot har hint dir,
innan nagon har bérjat g dir, och oavsett vad centrum siger
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om hur legitimt det centrum gor ar. Den befinner sig redan i
centrum-periferischemat. Det idr sant oavsett om folkhdgsko-
lan ligger i Stockholm, Malmo, Géteborg eller Riddarhyttan.
Vilka férvintningar kan minniskor ha pa folkhogskolor nir
ordets mening sjunker in i centrum-periferilandskapet?

I limningarna efter min morfars verksamhet i ABF och pi
folkhogskola syns en tydlig strategi for att besvara frigan om
vad eleverna vid de perifera folkhdgskolorna kan vinta sig. I
pamfletterna, kursprogrammen och lektionsanteckningarna
frin folkhogskolan dir han undervisade och var inblandad i
pa olika sitt framhills hela tiden att det dr personer som fatt
en hog utbildning i centrum, pd universitet och sa vidare, som
endera dr ldrare eller som gjort kursprogrammet. Det de gjorde
var alltsd att ta med sig centrum, med dess legitimitet, ut i
periferierna, sd att folkhogskolan inte skulle vara perifer, i det
schema som radde och rader. Istillet skulle periferierna s gott
det gick bli centrala. De kurser som gick, dtminstone om jag
far tro de papper jag rotat igenom, var ur ett akademiske per-
spektiv mycket imponerande. De kunde ha rubriker som ”pro-
fessor den och den, eller lektor den och den, orienterar om den
senaste forskningen i sociologi”. Eftersom stora delar av det
folkhdgskolesystem som han sysslade med inte lingre finns gir
det kanske att konstatera att det inte spelade nagon roll med
nagon legitimitet himtad fran centrum. Ur det perspektiv som
jag pratar om hir beslutade centrum 4nda att ligga ned det hir.
Det var ingen forlust f6r Stockholm eller Uppsala att landsbyg-
den férlorade sina forsok att inritta liknande kunskapskultu-
rer. Jag ser det som att forsdken att legitimera sig i centrums
ogon inte fungerade som nigon garanti fér nagonting. Det
stiller ocksd fragan till perifer folkhogskoleverksamhet idag om
hur relationen till centrum ska utformas strategiske. En del av
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sadana strategier kan vara att folkbilda om just dessa relationer
och var de sitter fast i livet.

Hiinvisningar

Brevet frin Axel Oxenstierna till Per Brahe (den yngre) finns som
sdgs ovan i Riksarkivet. Det kan lisas digitaliserat hir: hteps://sok.
riksarkivet.se/dokument/oxenstierna/00262/0262t.xml (himtat
2018).

Erik Petersson har skrivit en biografi om Brahe, Vicekungen, Natur och
kultur 2009.

Gunnar Wetterberg har ignat Axel Oxenstierna intensiv uppmirksamhet
i biografin Kanslern, Atantis 2002.

Da gingo vi till Pumaren finns inspelad av Pers Hans Olsson och Bjorn
Stdbi (bland manga andra) pa skivan Bockfor!!!, utgiven 1970 av
Sonet och éterutgiven pa CD 2001.

Formandet av sjilvbilder i och om Sverige genom spridningen av
centrala tankar dll periferierna har skildrats i Jonas Nordins
doktorsavhandling: Ezt fattigt men fritt folk: nationell och politisk
sjilvbild i det svenska riket frin sen stormaktstid till slutet av fribetstiden,
Brutus Ostlings bokférlag Symposion, Eslév 2000.

Stycket ur Sofokles tragedi Oidipus i Kolonos ir éversatt av Bjorn
Collinder och ir baksidestexten till Vertigo forlags samling grekiska
tragedier (Stockholm 2005).

Att historien gar att forstd genom att metodiskt forsoka forstd vad
minniskor tinkte 4r dmnet fér R. G. Collingwoods 7he Idea of
History, omtrycke flera ginger, bland annat av Oxford University
Press.
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ATT VETA SIN PLATS OCH
KONSTEN ATT VARA OENIG

Michael Gustavsson

Nir det giller konstnirliga forestillningar som vill forindra
virlden till det bittre, och som vill nd ut till manniskor och
utsatta grupper, finns det en svarighet som handlar om klyftor,
t.ex. klyftan mellan konstniren och publiken, mellan de som
ingar i konstvirlden och de som ir utanfor. Politisk konst, den
konst som vill astadkomma social f6rindring, vill ofta bygga
pa ett kollektivt samférstand bland rittinkande, vara inklude-
rande, dvs. omfamna de utsatta, och, pd samma ging, omstor-
tande. Och det kan vara en knepig ekvation. Jag tror att den
konst som vill férindra, eller rittare sagt de konstnirer som vill
forindra, maste borja med att rannsaka sig sjilva. Ar konsten
verkligen ett bra medel for att gora virlden bittre? Ar konsten
ett bra medel for att tilltala makten? Ar konsten ett bra medel
for att tilltala de utsatta? Och, vill konsten verkligen inkludera
dem som star utanfér? Om konsten vill utmana makten genom
provocerande konstnirliga handlingar, kan konsten samtidigt
inkludera de personer den siger sig vilja inkludera?

Jag har inga problem med sofistikerade konstnirliga uttryck,
tvirtom, men om konstens mal 4r att nd ut, hur bjuder den in
minniskor som ir obekvima med avancerade konstnirliga ut-
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tryck, som ser pa konstniren som tillhérande en priviligierad
elit. Mina reflektioner 4r absolut inte menade som kritik, men
vill visa pa svarigheten att arbeta med inkluderande konst, i ett
samhille dir konst inte tillhor det allminna. Vad innebir det
dd att pd samma gang vara inkluderande och omstortande, att
dela plats och vara oenig.

Jag borjar med oenighet. Detta dr ett amne som ar kirt for
mig, eftersom jag tror att tinkande och kreativitet utvecklas
genom oenighet. Oenighet dr ocksd en viktig ingrediens i ett
oppet samhille — och en nédvindig ingrediens i ett oanstin-
digt, och slutet samhille.

Att sdga att man 4r dverens om vissa saker dr grunden for
all gemenskap. Men att sdga att jag inte héller med, 4r nagon-
ting som definierar mitt oberoende, som kan ge mig frihet,
héja min tolerans, vidga mina perspektiv. Men problemet, som
jag ser det, dr att manga av oss misslyckas med denna viktiga
uppgift, att vara oeniga. Och det kanske ir speciellt svéirt bland
oss som dr privilegierade, dvs. vi som ir en del av en kulturell
sfir, en livsform dir vi kan uttrycka oss fritt utan att ta alltfor
stora risker.

*

Nir man ror sig bland konstnirer eller bland universitetsméin-
niskor nu for tiden framstar det som om de... eller rittare sagt,
vi, dr ganska bekvima och trygga inom vara gemenskaper. Man
kdnner sig vara pd en siker plats eftersom man utan att behova
siga det hogt utgar frin att man har en gemensam férstaelse for
tankelivet, konsten och politiken. I dessa gemenskaper utgar
man dessutom forvinansvirt ofta frin att man delar ungefir
likadana asikter, idéer och virderingar. I sjilva verket finns det
en ganska lingt fortskriden reglering genom underférstidda
virderingar.
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Men konstnidrer och intellektuella vill ju samtidigt vara
kritiska och oeniga, det liksom ingar i vad man nu f6r tiden
brukar kalla deras, eller virat, varumirke. Oenighet 4dr dock
ofta nigonting som riktas utit, frin den egna bekvima enig-
heten, mot farliga idéer, orittvis politik, och annat. Man ir
framforallt oenig mot andra som inte ir med i den egna teore-
tiska eller estetiska askddningen, de egna kotterierna eller grup-
peringarna.

P4 samma gang, har konstnirliga och intellektuella akeivis-
ter tagit det som sin uppgift att inte bara tala for sig sjilva, utan
vara sprakror for andra, andra som 4r marginaliserade eller for-
tryckta. Kort sagt, de, eller vi, agerar f6r en grupp av andra som
de, eller vi, sjilva inte tillhér, de utsatta, mot en annan grupp
av andra, de miktiga, dvs. de miktiga som finns utanfér den
egna priviligierade sfiren.

For politiska konstndrer och intellektuella tror jag att be-
greppet oenighet framférallt aterspeglar intressekonflikeer
mellan grupper utanfor deras, eller vara, egna rum som de, eller
vi, sjilva har satt sig att representera respektive demonisera, det
handlar alltsa om en extern oenighet mer 4n inbérdes. Man vill
vara oense utit frin ett tryggt rum av enighet.

*

Senaste tidens utveckling i virlden, inte minst i Europa, visar
att vi lever i en tid av politisk polarisering. Den politiska po-
lariseringen dr bade kulturell och geografisk; vi tillbringar mer
och mer av vir tid tillsammans med minniskor som delar vara
asikter och manga, framforallt i kulturens centrum, lever i rum
dir det ar troligt att de, eller vi, delar sina idéer och etiska vir-
deringar med sina kollegor.

Jag har ingen aning hur vil denna bild motsvarar flerta-
lets sdtt att leva, men jag har d&tminstone bevittnat denna trend
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i Sverige bland intellektuella, akademiker, journalister och
konstnirer, d.v.s. den kulturella eliten. Vi spenderar allt mer
tid bland personer som delar vira virldsbilder och politiska
kompass, och mindre med mianniskor med vilka vi dr oense.

Om det finns nigon sanning i denna bild att vi delar det
mesta av var tid med minniskor som delar vira asikter, och att
vi foredrar att vara oense och kritiska pa avstaind — om det finns
nagon sanning alls i detta — 4r jag benigen att siga att vara
meningsskiljaktigheter kan trigga vira roster, men mer sillan
4indra vdra sinnen.

Det kunde vara pa sin plats att stilla sig fragan: "varfor”?

Bade enighet och oenighet uppstér, eller borde uppstd, ur tink-
ande, sjilvreflektion och kreativitet — det 4r detta som en fri
bildning av vira medvetanden handlar om.

Att lyssna och forstd, att ifrigasitta och inte halla med, att
inte betrakta nigon stindpunkt som helig och inga invind-
ningar som finiga, att vara villig att prova udda idéer och odla
ett oppet sinne — ir vad det handlar om. Det 4r en i bokstavlig
bemirkelse fri bildning — den ir fri: vilket betyder att den ar
fri frin underforstidda och pa forhand styrande fixa idéer eller
ideologiska agendor.

Varje idé, oavsett om det handlar om teoretiska, praktis-
ka eller konstnirliga, utvecklas genom att kollidera med andra
idéer. Idéer utvecklas genom oenighet. Detta kan man se i den
europeiska kulturhistorien: Euripides grilar med Sofokles,
Brecht grilar med Stanislavsky, Strindberg grilar med Ibsen.
Aristoteles grilar med Platon, empirister grilar med rationalis-
ter, Nietzsche grilar med alla och Wittgenstein grilar med sig
sjdlv. Dessa gril dr inte privata, dvs. kinslomaissiga eller elaka,
de syftar inte till att krinka eller sdra (i alla fall inte som huvud-
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syften) och har inte s& mycket med sociala eller psykiska kon-
flikter att gora. Ibland dger dessa konstruktiva gril rum Gver
artionden, eller till och med arhundraden.

Men, dags att stanna upp: med dessa exempel ser det ut som
om verklig oenighet bara férekommer bland de som har makt,
privilegier och roster som blir horda. Hur dr det dd med van-
liga minniskor, eller manniskor i periferin? Jo, denna form av
kontroverser och oenighet ir i princip lika tillgingliga f6r dem,
eller oss, som de stora min i historien jag talade om.

Men for att meningsskiljaktigheter ska vara konstruktiva eller
utvecklande méste de grundas i en vilja att forsta, snarare in
baseras pa ovilja att forstd, fordomar eller bristande kunskap.
Vi kan endast kritisera (eller instimma) med nagonting — en
asike, ett inldgg i ett seminarierum eller en artikel i en tidning
— om vi faktiskt har forstite vad som ir sagt och tinke. Att pa
allvar vara oenig, kritisk, bygger pa att vi forst verkligen har
forsoke forstdee. Forstdelse, i sin tur kraver att vi har lyssnat
och tittat noga. Vi maste ge oss sjilva och vira samtalspartners
tilldcelse att tvivla, ha ett 6ppet sinne infér den andres motiv att
vara kritisk och engagera oss i, och forsoka forstd hennes sitt
att resonera. Och vi méste limna méjligheten 6ppen att vi sjilv
kan péaverkas, till och med 6vertygas, av vad hon siger.

okokok

For att fria samhillen ska kunna fungera, méste idén om 6p-
penhet vara nigonting mer in ett slagord. Det méste vara en
medborgerlig rutin, nigot som varje medborgare forvintas
praktisera i sin vardag, savil i den offentliga debatten, som i
konsten och politiken. Att déma av det offentliga samtalet,
finns det anledning att misstinka att denna viktiga del av vad
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man kan kalla den "demokratiska attityden” ir pa tillbakagang,
inte bara pd sociala medier, utan iven i civilsamhillet, for att
inte tala om universiteten och kulturlivet.

De, eller vi, som bedriver konstnirlig eller akademiske verk-
samhet befinner sig i fistningar av stindpunkter, omgivna av
vallgravar av tabun, som skyddar dem, eller oss, mot intring av
frimmande idéer. Det ir sjilva idén med “trygga rum”. Men
det finns en inneboende fara i att undvika, eller ignorera, svara
utmaningar; Nir det giller kulturen riskerar vi att skapa ut-
rymmen som skyddas frin tanke och kreativitet, i stillet for
rum som ir gjorda for tanke och kreativitet.

En konsekvens av detta skyddande frin obehagliga, frim-
mande, eller bara annorlunda, sitt att tinka 4r att vi sitter oss i
spegelsalar som isolerar oss fran olikheterna i vidare bemirkel-
se. Nir distinktionen mellan att yttra ett argument eller lyssna
pa obekvidma idéer och “krinkande uttalanden” raderas, har vi
inget annat val dn att utesluta idéer, asikter, erfarenheter och
konstnirliga uttryck som vi anser vara avvikande och dirmed
opassande, sidana uttryck anses inte behova diskuteras eller ens
motbevisas, det 4r bara nigot man far stinga ute.

Nir det giller politiska fragor, blir manga meningsskiljakt-
igheter som behover diskuteras forvisade ur rummet innan dis-
kussionen ens kommer iging. Minniskor som annars skulle
delta i en diskussion eller nirvara vid en konsthindelse, for
att se vad man kan lira sig, far ldra sig att de inte dr vilkomna.
De kanske tror, eller dnnu virre, rikar siga nigot som inte hor
hemma, eller 4r passande, i salongen. Ridsla for anklagelser att
de dr skyldiga till vissa ismer, fir dem, och oss, att avstd frin
mojligheten att paverkas.

Om vi faktiske skulle tro pa kreativa meningsskiljaktigheter
som livsnerven i varje gemenskap eller i samhillet i stort, bor vi
vara medvetna om i vilken riktning som var kultur rér sig. Vi
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bevittnar hur en speciell livsform utvecklas inom véra viktigas-
te kulturinstitutioner: privilegierade minniskor som har vuxit
upp i den skdna nya virlden som kallas kunskapsekonomin,
som har fostrats i sjilvcentrerad individualism, och som aldrig
har ldrt sig att vara oense

For denna nya typ ir yttrandefriheten enkelriktad, nimli-
gen deras ritt till att exkludera allt de ogillar s att deras egna
kultur- och tankeménster inte stors. I den man denna attityd
dr integrerad i sjilva strukturerna inom véra kulturkretsar,
kommer tendensen vara sjilvgiende. Det finns ingen utvig.

*

Eller, finns det nigon utvig ur denna sjilvbekriftelse?

Det 4r manga vi 4r oeniga med. Men vad som gor vira men-
ingsskiljaktigheter sa giftiga dr inte att de yttras, utan att vi
végrar att ha kontakt med dem med vilka vi 4r oense.

Jag tror att det fortfarande ir mojligt for tankelivet och
konsten att ha en funktion. Det maste vara si, dven om uni-
versitet och skolor har havererat vad giller att utveckla ett fritt
och kreativt tinkande. Men da maste vi vara medvetna om vér
autonomi.

Politiken och ekonomin férsdker mer 4n nagonsin att in-
korporera tanke- och kulturlivet i den moderna utvecklings-
tanken. Konsten blir ett medel for konformism, tillvixt och
konkurrenskraft, och de intellektuella blir entreprenérer.

I sidana tider far vi aldrig acceptera att ekonomiska och
politiska forvintningar direkt eller indirekt kontrollerar vart
arbete.

Om vi ir lojala till vira ekonomiska vilgorare och later
deras forvintningar styra innehallet i vart arbete, dd anvinder
vi inte finansiering for att géra konst eller intellektuellt arbete.
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Vi levererar koncept och kulturprodukter for att stirka utveck-
lingspolicys, eller firdigformulerade virdegrunder.

Fran den ekonomiska maktens perspektiv har universiteten
och kultursektorn blivit medel for att utveckla den nya ekono-
miska ordningen. Kulturarbetaren far t.ex. i uppgift att skapa
en kreativ framtidsbild f6r Sverige eller Europa

Sammanblandningen av ekonomisk tillvixt och kreativi-
tet dr faktiskt ett mantra som numera fir basuneras ut utan
att ndgon behover skimmas. Att ha egalitira virderingar och
kinna oro fér miljon utgdr, faktiske, inget hot mot den ekono-
miska kalkylen; frihandeln och den fria marknaden kopplas i
var tid till "progressiv” kultur och konst, och "progressivism”
har blivit en benimning f6r denna politik. Finns det ndgon
plats for kultur utanfér denna allians av kultur och ekonomisk
tillvaxe?

okkkok

Normen for den moderna, kreativa och progressiva livsforing-
en dr, i sjilva verket, staden. Staden ir framtiden. Staden lockar
den sé kallade “kreativa klassen” — konstnirer, yrkesverksam-
ma inom media och intellektuella — som ses som en resurs i
utvecklingen av tillvixt. I denna nya ordning forekommer,
tillsammans med kommodifiering och entreprensrskap, en
hel del tilltalande virderingar — jimstilldhet, etnisk och sexu-
ell méangfald, miljomedvetenhet, etc. Den nya ordningen har
i sjilva verket omfamnat tidigare radikala idéer som nu mer
och mer blir integrerade i societeternas asiktspaket. De tidigare
alternativa idéerna, har blivit mode i salongerna, de har blivit
“etablerade”.

Att vi numera talar om vir gemensamma virdegrund ir ett
uttryck for detta.
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Det nya systemet kan dessutom inférliva en ganska stor por-
tion av radikalt ifragasittande. Att man omfamnat den kre-
ativa klassen ar s vikeigt for utvecklingen att systemet utan
vidare kan tillita ganska mycket radikalism — och dessutom
en del brakstakar. Det nya systemet har insett att det ar langt
mer effektivt att omfamna de progressiva och inkludera dem,
dn att utesluta dem — ddrute skulle de ju kunna hitta en egen
plattform.

Kulturens centrum har blivit som ekonomins, det ir centri-
petalt; allt sugs in i dit och alla vill vara dir.

Men detta skapar en ny klyfta i samhillet, en klyfta mellan
den kreativa, urbana livsstilen som en global norm, och de
platser och former av liv som faller utanfér normen. Polarise-
ringen mellan ekonomiska och kulturella centra och en hjilp-
16s periferi tolkas ofta som om stadens livsform har vunnit och
att periferins livsform 4r forlorarna, en uppdelning mellan de
som har och de som inte har.

Jag tror att det dr hog tid att omprova den marginaliserade
kulturen och livsformer som centrala inom sin egen horisont,
utan att lata sig definieras av stadens eller den “globala” kultu-

rens normer.

Att tala om de marginaliserade forutsitter ofta att man sjilv
inte tillhér dem.

Ett centrum definierar sig sjilvt men dven det som é4r utanfor
centrum. Det ir en relativ definition, arbitrir, inte naturgiven.
Ur periferins perspektiv finns det som kan ge sjilvstindig-
het och autonomi inte i nagot avligset centrum. Marginalen
behover inte vara en marginal i marginalen.
Allt tinkande och varje kulturell praxis uppstar nigonstans
— ur en plats — den plats ddr vi lever vara liv. Denna mycket

73



MICHAEL GUSTAVSSON

grundliggande sak ir ldtt att forbise. Den plats dir vi befinner
oss skapar formen och innehallet i vara liv. Vir primira erfaren-
het av virlden 4r att "vara hir” och att se saker ur ett visst per-
spektiv. Men den plats som de flesta av oss som haller pd med
intellektuella och konstnirliga sysselsdttningar befinner oss i
definieras alltmer som ett offendligt rum som inte har néigon
plats, den ir dverallt och ingenstans, men regleras bade geogra-
fiskt och metaforiskt av staden, centrum, som idé och norm.
Vad ir da den plats dir vi kan definiera vér egen kultur? Det
beror pé var vi kinner samhérighet. Men vi kan kinna samho-
righet med en plats och dess erfarenhet, forstaelse och kunskap.
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Johan Jonson

Alla dessa forfactarsameal. Overallt och
dterkommande. Bibliotek, antikvari-
at, boklador, tv-soffor, radioprogram,
poddar, maissor, festivaler, konsthallar,
gallerier, teatrar, obskyra killarlokaler.

Men. Hur ska man egentligen pra-
ta om boken? Ska den anslutas till en
journalistisk dagordning? En dags-
journalistisk? Kulturjournalistisk? En
hastigt tickande, klickande nitjour-
nalistisk? Bedémas dirifrin? For vad
boken kan tinkas tillféra en sin frik-
tionsfri hyperrumslighet? For vad den
hindelsevis svarar mot dir? Tangerar,
emfatiserar, och bekriftar dir? Ar det
verkligen det mest relevanta f6r bok-
en? Att smeka en hogst mediokert li-
beralistisk och postdemokratisk ideo-
logi medhars. Olja den med sina ord,
troper, figurationer och sekret.

Ska man istillet lata boken slukas
av och i virsta fall blott illustrera en
patagligt teoretisk diskurs av det ena
eller andra slaget? Hogst sofistikerad,
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En stor ynnest med skri-
vandet: att slippa prata.
Man dr tyst, sjily, osynlig.
Som  helt undan. Men.
Forfattarsysslans  motpol
ingdr ocksd i jobbet. Och
diir stir jag di och da,
péd en sorts forfattarscen,
for att jag har fitt betalt
for att trida fram, pres-
sa tillbaka den djuriska
[hyktinstinkten  (fysiskt
pataglig: puls, hbjirtslag,
andning, svett), ta till
orda och vara i centrum
for  uppmiirksambeten.
Det dr mycket onaturligt.
Det dr extremt. Det dr
extremt extremt. Jag skul-
le nog ha kunnat passera
igenom hela mitt vuxen-
liv utan att prata. Mitt
modersmdl dr  tystnad,
svéljande, depression, an-
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universitetspoangs- och dito titelsank-
tionerad men si inomfiltscerebral
och trygghets- och promoveringsin-
tellektualiserad att den framstir som
parodiske elitistisk, ja, esoterisk, en
ytterligare social distinktionspraxis?
Likt ett akademiskt seminarium, som
ju girna tar sin tllflyke dll abstrak-
tionernas himmel, men som svérligen
kan erfaras som annat dn en palliativ
kuvosform, blodlos, likstel av klasspe-
cifik konvenans och narcissism och yt-
terligt svar att andas i. Kvar av boken:
ett span, minimal fotnot, en dist rap.

Boken spelar ju inte sillan — gors
mest produktiv i ett montage — med
alldeles andra ordningar, upprittar
kanske t.o.m. ett eget sorts multiver-
sum, som dessutom kan vara fullt av
motsdgelser, rentav sjilvmotsigelser,
flytningar, obestimbarhet. Brukar inte
vara sirskilc gingbart nigon annan-
stans 4n i just litteraturen, men svarar
pa den levda och reflexiva, d.v.s. sprik-
liga, erfarenheten, pa det samhilleliga
assemblage som inte slutar att réra sig;
vars immanens vi inte undkommer.
Att boken inte heller gar ihop i en or-
ganisk harmoni. Att den inte s ldtt
kan sammanfattas i nagra slagordsak-
tiga ljudloopar. Att den fortsitter vara
problematisk, en perceptiv storning,
att den fortsitter. Act den dr och gor
det i kraft av sitt sprak och sin stil, sin
form, sitt sirskilda sorts montage; av
bokstéver, ord, sekvenser, intensiteter,
dramaturgier. Att boken endast sd dr
verkligt levande.
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tagonism. Det har egent-
ligen alltid dcklat mig art
prata. Som vore det pro-
logen till ett straff; socialt
eller juridiskt. Sa fort
jag har dppnat munnen
JAG SAGER ALLTID
SANNINGEN  MEN
INTE HELA SAN-
NINGEN EFTERSOM
DET AR OMOJLIGT
ATT UTSAGA H-E-
L-A SANNINGEN har
det foljaktligen kommit
ut logner, halvsanningar,
kvartssaningar,  skarv-
ningar, fiktion. En jivla
massa ljugande och rent
bliljugande hit och dit.
Det har varit motbjudan-
de. Det har varit dckligt,
vidrigt, skamframkallan-
de. Djupt skamligt. Men
till (liten liten) dels har
jag forsorjt mig pad det.
Att man rojer sig, avslojar
sig, trider fram, gor sig
hérd. For att éverhuvud-
taget ha en chans att kla-
ra sig, ska man undvika

just detta. Ens chanser dr
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Inte sillan, ja, nirmast lagbundet,
dock kinslan av att nistan allt tal om
boken forsimrar boken, forminskar
den, férvandlar den till en simplistisk
funktion i reifierad tjinst hos dn det
ena, in det andra. Att den blir levande
begravd.

Ibland hinder det forstas att samta-
let om boken utvecklar boken, liksom
skriver den vidare, som i den tillfilliga
luften eller atmosfiren mellan de sam-
talande, i ny rikening, tidigare okind.
Men sillan. Ytterst sillan.

Samtal, liksom debatt, diskussion,
dialog, intervju, tycks mig regelmis-
sigt snarast utgora en form av cen-
surinstans, ja, en mjuk sorts regim,
en naturaliserad reterritorialiserings-
apparatur, inte minst i s kallat kultu-
rella kretsar, for att inte tala om mer
offentlig offentlighet, for dterférande
till en hegemonisk liberalistisk ideolo-
gi, en semiotisk reproduktion av dess
omedvetet forestillda instrumenta-
litet i dromd tjinst hos det offentligt
Snskvirda. Att man, t.ex., i en ocean
av meningsforlust, sa girna vill skapa
mening och (vad man papegojaktigt
och nirmast buktalad av His Masters
Vocie kallar f6r) hopp, snarare in re-
flexivitet och annan erfarenhet. Men
ocks3, i en nirmast hobbeskt konkur-
rensutsatt tecken- och framtridande-
ekonomi, mervirde, snarare 4in kritisk
granskning, sjilvrannsakan.

Varfér di ssmmanstrila till innu
ett forfattarsamtal? Och idnnu ett?

Sjilv far jag betalt (i alla fall symbo-
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dndia minimala, mikro-
skopiska, for att inte siga
uteslutande helt hypote-
tiska, ja, grinsande till
ren byfilosofisk metafysik
av det mest fornufisvid-
riga och simplistiska slag.
1 grunden dr man forstds
chanslos. (Det fattade jag
nér jag var fan higst tio,
Jformodligen lingt innan
dess; att slikt och familj
sen  generationer varit
domda i fortid, som ett
genetiskt jiavla arv, en
forbannelse, en  forgif-
tad livsluft som foljt dess
medlemmar likt en rutten
Jjavla andedrikt.) Man ir
det redan innan man blir
fodd. Om man dessutom
trider fram och borjar
tala, ja, di foljer ofelak-
tigt och obonhirligt som
en antik grekisk traged; i
pur kitschform: nederlag,
skam, smdrta, mer skam,
livsling hemsokelse, for-
tvining, dumbet, idioti,
andlig fattigdom och ut-
blottelse. Sen mdste man
borja tigga. Tigga, tigea,
be. Om vilken skit som
helst. Om vilken jivia
skit som helst. Till sist
ber man om regelriitt for-
nedring, stryk, mer stryk,
javligare stryk, att man
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liske. Eller 4tminstone en kopp kaffe,
lite vatten, en plastmugg ljummet lad-
vin med salta pinnar dirtill kanske,
om det ir riktigt festligt.) Och si vill
jag forstas forsoka fi nan sorts cirkula-
tion pé bokjiveln, fa den att leva (trots
all sin dod och negativitet). Att den
inte bara utkommer pé fredagen och
sen pd mindag redan dr sdmlost for-
passad till glomskan och arkivets dvala
(med dess vilnadslika vara som si litt
ger upphov till diverse romantiska och
sjalvférhirligande fantasmer).

Men vad gér da publiken dir? Var-
for har den kommit? Jag 4r glad och
tacksam for att den har tagit sig dit,
ja, t.o.m. betalat visst intride. Men jag
miste dnda stilla nagra frigor.

Hur har de list boken? Hur har de
erfarit den? Ar de pa plats for art fa vara
i nirheten av forfattaren? Act forfacta-
ren ska bekrifta publikens sjilvupp-
fattning och liksom forgylla den med
sin relativa aura (som jag har noterat
att (somliga mer dn andra) forfattare
allgdmt tillskrivs)? Eller dr de mojligen
ddr for att forfattaren ska sammanfatta
och férklara boken for dem, som vore
den en rebus med en magiske enkel
16sning som kan tillhandahallas? Att
de sen inte behover lisa boken? Eller
att forfattaren ska snyfta till av per-
sonlig lidelse (och dirigenom exami-
neras med hégt betyg i en emokratisk
organologi for verifiering av De Starka
Kinslornas 6verhoghet hos Minnisk-
an ("Var det inte det vi hela tiden vis-
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vill bli pissad i ansiktet, pis-
sad i munnen. For att man
tidigare inte kunde hilla den
stingd.

Munnen dr till for art
smaka med, kinna kosmolo-
giskt uppflammande smaker,
konsistenser och texturer.

Och for att kyssas med

Och, forstas — utfora
oralsex med, rejilt javia snus-
/ez:gd gavor av njutning. Inget
annat.

Jo, forresten. Till sang ock-
sa. Sang — for att hora sing-
en...forsvinna, skingras; delas
av andra och andra och ing-
en, ingen, inget.

[Tre érs arbete (minst) med se-
naste boken. 15 000 disponibla
kronor i garantibelopp. Det ir
alle. Vad blir timpenningen pé
det? Ungefir tvi och fyrtio. Tva
kronor och fyrtio ére. Det ricker
i princip till daglig anvindning
av skithus-papper. Till att torka
sin feta rov nagorlunda ren frin
trdg och smetig avforing. Hur
ska jag forstd detta passionerade
arbete omdjligt att forsdrja sig
p4, infor mig sjilv? Uppstar nat
sorts psykiske vilbefinnande av
arbetets ging? Nja; sr, trauman,
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ste!”))? Eller att forfattaren ska forklara
Virlden, Livet och Allt under solen (i
en for den semiotiska kapitalismen lika
grotesk som typisk overtro pd ordets
symboliska ordning)? Eller ir de, till
skillnad fran de barbariska andra, som
aldrig ldser, och just ddrfor ar barba-
riska och andra (eller, som det med en
neofrenologisk term heter i liberalis-
tisk offentlighet: lagutbildade) dir for
att i det lilla manifestera manniskans
okrinkbara virde och nén sorts allmin
humanism — sirskilt i dessa tider och
detta rentav i forlingningen som ett
forsvar av DEMOKRATIN (det hy-
perideologiserade snuttefiltsordet som
ticker 6ver den motsats som i sjilva
verket utgdr detta ldtestals forutsdte-
ning och som premieras av detta idea-
listiska fordunklande), som de kanske
fromt forestiller sig vara litteraturens
Viktiga Arende och forfattaren dess
predikande apostel?

Jag forsoker alltid att inte affirme-
ra nagot av detta. Tvirtom 6nskar jag
om mojligt att negera all denna libe-
ralistiska ideologireproduktion. Fér en
dialektisk poesi giller att stryka samti-
den mothars, skulle man kunna siga
med en modifiering av en historiefilo-
sofisk tes hos Walter Benjamin.

Men. Om vi i forfattarsamtalet dr
pa plats som jimlika. Med varandra
(trots svarigheten som foljer av sjil-
va uppligget med en forfattare som
sammankomstens centralperspektiv).
Med andra (t.ex. de, en ritt rejil och
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vanforestillningar och allehanda
idiosynkrasier ristas snarast dju-
pare. Lir jag mig nagonting av
skrivandet? Jovars, men mest om
skrivande, av just den aktuella
boken, i princip oanvindbart ut-
anfér boksidan. Forindras jag pd
ndt vis som person efter genom-
ganget arbete? Jovisst, sikert, men
knappast till det béctre. Finns
nan form av kollektiv nytta med
mitt slutforda arbete? Nej, det ir
oanvindbart (och alla metafysiska
aspekter — gudomliga, historiska,
liberalistiska och bla bla bla — ir
forstas fullstindigt ovirdiga en
upplyst upplysnings kontinuerli-
ga arbete, vartill jag inte kan an-
nat in ansluta mig; ser ingen som
helst poing i att med akt, mening
och vilja motverka utdkat vetan-
de och rannsakande (forsok till)
sjdlvreflexivitet). Fir det d&tminsto-
ne tiden att ga? Saklart — och dir-
med déden att hastigt och s6mlost
rycka nirmare.

S4, vad aterstir som forstiel-
sehorisont for skrivbordsarbetet?
Kan det bli nigot annat in ett
repetitivt och tvingsmissigt sjilv-
skadebeteende? Som man samiti-
digt erhéller en sorts hyperonanis-
tisk och tidsupphivande njutning
av. Att det, det bortslosandet, ut-
gdr min stasiska plats, min huvud-
sakliga rorelsefrihet. Min allt $ver-
skuggande och genomstrilande
syssla. Kanske som ett samtidigt
Svande pd och uppskjutande och
paskyndande av dédsdrift. Av oat-
komlig och mot forfattaren kraft-
fulle verkande negativitet. Att vara
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likgiltig majoritet av befolkningen,
som inte ldser den hir typen av bocker
och aldrig skulle komma pa tanken att
gora det. Eller som den fore detta fot-
bollsspelaren, sedermera krégaren och
celebritetsavataren Tomas Brolin be-
svarade kvillstidningsenkitfragan om
senast ldsta bok: Nini, sa ligt sjunker
jag aldrig). Men framfér allt jamli-
ka med boken. Att vi, kollektivt och
var och en, med och mot varandra,
delvis franvarande fran oss sjilva, be-
svarar boken och dess ibland obscena
heterogenitet som jimlika, med nya
skillnader, som uppstar just hir och
nu — da har vi ett samtal. Girna ett
antagonistiskt, drivet av motsittning-
ar, dissensus, det olosliga. I bista fall
ett omojlige. Men dd, om si —som den
relevanta litteraturen.

Ja, mycket passionerat jobb blir
det. Med hela kroppen. Inte bara
hjiarnan. Och det kommer att ta tid.
Vildigt mycket och omfattande tid.
Det ir ett arbete som &verskrider de
nirvarandes livstid. Inga garantier for
nagra som helst resultat eller slutsatser
gives. Att det direfter, som bios sjilvt,
fortsitter och fortsitter

att inte sluta
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dess zoembienta virddjur. Boken,
istillet for livet.

Mitr forsta jobb, en sommar nir
jag var roly, eller kanske elva, var
att skita och mjolka kor. Det var pa
en bondgird i nirheten av dir jag
vixte upp, i ett medelpadskr inre,
i stort sett ingenstans. Jag minns
hur man satte sig pd mjolkpallen,
stillde in spannen under spenarna
och la skuldra och kind mot kons
kropp. Den wvar varm, luktade
vildigt mycker djur, andades. Si
borjade man med hinderna mjol-
ka spenarna, som var pi samma
ging striva och glatta, elastiska
och fasta. De forsta mjolkstrilarna
klingade mot spannens botten, efter
ett tag upphorde det, blev mjolk in
i mjolk, tjock, fet, med fillningar.
/! Jag minns den dir méirkliga nis-
tan-enheten med kons kroppslighet,
dofterna av lagird, dynga, wurin,
hi, mjolk, ko. Det djuriska. Kons
strivhiriga hud. Hur de andades.
Och mulen. Liksom fuktig, trubbig,
robust och kinslig.

Ja, jag minns der dir, med
min egen kroppslighet. Der forsvin-

ner inte. Det fb'm/z'nner inte.)
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